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റഥ൦ ഡീറ ദടിഭ വ വട ഡവ്ധണം, 0 
2൧00, വിവ, വല്യേ 70൩൧, ഥഠിഡ്റ 
വ്യൂവാവ്യാന്ധടെ 1 0 ബ്നടം/ വ ന്ടല്‌, ൧ 
ഡേട ശന്വഥ് റ വ്‌ ൧, ടീറ്ധിറി സവം 
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പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി 
മു)മോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ഡോ. സെബാസ്റ്്രറന്‍ ബ്രോക്‌ ഓക്സ്ഫഡ്‌ 


തര്‍ജമ 
ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ മാന്നാക്കുഴിയില്‍ 


സംശോധകര്‍ 
ഫാ. ഡോ. എ.്റി. ഏര്രഹാം 
ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മുലയില്‍ 
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5 ഥ്്ഥടാ ൩ 2016 
[0 ൧03 5൮൦ ഗഗ 
റലദദ്റബ്വ, നന൦൮ന്മടടണസ/ 
രദ - 686 106, ൧. 
൧: 0481 272 4353, 944 620 3002 
//ലാട।(: ഗ്ഗ. നാഠദദാദിട്ഡസലസ്ല.ഠനു 


£01ഠടെ : ൧. ൧.7. ഥാന 
1൧.൧., 8.0. ൭. 1.1൧. &0.0. 
7ഒ/0൧/)ഠഗഠ റ7ദ/വഥഥഠ ധറ്ദ്രട൦ €ഠ/ലാ।ടഠ്രോദ 'ീഠഠിദ്ി! 
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൧0൩ 31 : ൧0൩ ടഠിഥാടട, ധഠ്ദൃദണ 
നദ: 0൩ന്ടഠിഥഠനട(ന്നതൂട്ദ!.ഠേന 
റിലേ :* 250.00 


0൫016൦ ൧/൨/൧൭. ൧ഒ൧//5നഒ/ 70൧ ഒ! ൭. //9൧ട ഗഗഗ്ഗ്ഥ, ൧ 
൧/00/0 0079 /ല. ൧7 1൩6 റദ ൭൧൧0, 7/ല/0ല/ഒററട 


സമര്‍പ്പണം 


ഒരു ശതാബ്ദക്കാലത്തോളം സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ സഭയെ 
പ്രത്യേകിച്ച്‌ മലങ്കര യാക്കോബായ സഭയെ തന്റെ 
അഗാധ പാണ്ഡിത്യത്താലും ധന്യമായ ജീവിതത്താലും 
സേവിച്ച പുണ്യശ്ലോകനായ 
കണിയാമ്പറമ്പില്‍ കുര്യന്‍ ആര്‍ച്ച്‌കോറെപ്പിസ്‌കോപ്പായുടെ 
പാദാരവിന്ദങ്ങളില്‍ ശിഷ്യരും ഭക്തരുമായ ഞങ്ങള്‍ 
ഈ ഗ്രന്ഥം സമര്‍പ്പിക്കുന്നു. 


-- പര![ഭാഷ്ഥകന്മും സാംശോഗകതും 
(്രസ്ധാഥകതും അഭ്യുദയകറഠാക്ഷികളും 


പ്രസാധക കുറിപ്പ്‌ 


ഓക്സ്ഫഡ്‌ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയിലെ 5000! ൨ റ0ഗ്ചി ടഡഠിടെ തല 
വനായി ദീര്‍ഘകാലം സേവനം അനുഷ്ഠിച്ച ഡോ. സെബാസ്റ്റ്യന്‍ പോള്‍ 
ബ്രോക്‌ വര്‍ത്തമാനകാലത്തെ ഏറ്റവും ഉയര്‍ന്ന സുറിയാനി പണ്ഡിതന്‍ 
ആണ്‌. പണ്ഡിതോചിതമായി, പൌരാണിക സുറിയാനി രചനകളെ 
ക്കുറിച്ചും പ്രത്യേകാല്‍ സുറിയാനി മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളെക്കുറിച്ചും 
അനേകം ഗവേഷണപഠനങ്ങള്‍ നടത്തിയിട്ടുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ ൧0 
൧/൧ 7 £0൭൦ കുഗ്ഥ 2ക0//ണക/ 7790൧0൧0 എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ മലയാള 
പരിഭാഷയാണിത്‌. പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥം പരിഷ്കരിച്ച്‌ വിപുലീകരിച്ച്‌ 
1998-ല്‍ ഫാ. ഡോ. ജേക്കബ്‌ വെള്ളിയാന്‍ 77൦.6ുഗ്ക്ഥ നഥഥ ലെ 1/0. 
(൧൦ ആയി പ്രസിദ്ധീകരിച്ച പ്രതിയില്‍നിന്നാണ്‌ ഈ പരിഭാഷ നിര്‍വഹി 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇപ്രകാരം പ്രസിദ്ധീകരിക്കുവാന്‍ അനുവാദം തന്ന 
ബ. വെള്ളിയാനച്ചനോടുള്ള നന്ദി ആദ്യമെതന്നെ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ (റൂഹാ) എന്ന ആശയവും സുറിയാനി പാരമ്പര്യ 
ത്തില്‍ ആറാം നുറ്റാണ്ടുവരെയുള്ള പിതാക്കന്മാര്‍ ഈ ആശയത്തെ 
എങ്ങനെ വീക്ഷിച്ചിരുന്നു എന്നും മാമോദീസായില്‍ റൂഹായുടെ പങ്ക 
എന്താകുന്നു എന്നും റൂഹാ എപ്രകാരമാണ്‌ മാമോദീസായില്‍ പ്രവര്‍ 
ത്തിക്കുന്നതെന്നും റൂഹായുടെ വാഹിനികള്‍, റൂഹായുടെ ദാനങ്ങള്‍, 
റുഹായുടെ പ്രത്യക്ഷത, റൂഹായുടെ ആവസിപ്പ, റൂഹായുടെ പ്രതീകങ്ങള്‍ 
ഇവയൊക്കെ പിതാക്കന്മാര്‍ എപ്രകാരം വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നും ആ 
പിതാക്കന്മാരുടെ കൃതികളില്‍നിന്ന്‌ -- പ്രത്യേകിച്ച്‌ അവര്‍ ക്രോഡീകരിച്ച 
മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യാഖ്യാനങ്ങളില്‍നിന്നും -- ഉദ്ധരിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ ഡോ. ബ്രോക്‌ ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ വിശകലനം ചെയ്യുന്നു. 
അവഗാഡമായ ഈ പഠനം സുറിയാനി പൈതൃകമുള്ള മലങ്കരയില്‍ 
മലയാള ഭാഷയില്‍ അവതരിപ്പിക്കുക എന്നതാണ്‌ ഇതിനുവേണ്ടി പ്രയ 
തനിച്ച ഞങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യം. വിഷയം വളരെ അഗാധവും അത്‌ വിശദീ 
കരിച്ചിരിക്കുന്ന ഡോ. ബ്രോക്കിന്റെ ഭാഷ അതിനനുസരണവും ആയതി 
നാല്‍ ഈ പരിഭാഷ മൂലത്തോട്‌ നീതി പുലര്‍ത്തേണ്ടിയിരുന്നു. വായന 
ക്കാര്‍ ഈ കാര്യം പ്രത്യേകാല്‍ ശ്രദ്ധിച്ച്‌ ഇതിനെ വിലയിരുത്തുവാന്‍ 
അപേക്ഷിക്കുന്നു. 


ഈ മഹത്തായ കൃതിയുടെ പരിഭാഷ ഏറെ ക്ലേശകരവും വെല്ലു 
വിളികള്‍ നിറഞ്ഞതുമായിരുന്നു. ഈ ദൌത്യം നിര്‍വഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 


സഭാസ്നേഹിയും പണ്ഡിതനുമായ ശ്രീമാന്‍ ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ മാന്നാ 
ക്കുഴിയിലാണ്‌. മോര്‍ ആദായി സ്റ്റഡി സെന്റര്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച ചിതറ?/യ 
മുത്തുകള്‍, ഇന്ത്യയിലെ സുറ/യാന സഭാചരതം എന്നീ കൃതികള്‍ ഉള്‍ 
പ്പെടെ അനേകം കൃതികള്‍ ഇദ്ദേഹം സമര്‍ത്ഥമായി പരിഭാഷപ്പെടുത്തി 
യിട്ടുണ്ട്‌. പ്രശസ്ത പണ്ഡിതനും വിശ്രുത അധ്യാപകനുമായ പ്രഫ. ഡോ. 
എ്റി. ഏര്രഹാം ആലുംമൂട്ടില്‍ ഈ പരിഭാഷ പദാനുപദം ഒത്തുനോക്കി 
പരിശോധിച്ചതും ഈ പ്രസിദ്ധീകരണത്തിനു പിന്നില്‍ വളരെ താല്‍പര്യം 
എടുത്ത വ്യക്തിയുമാണ്‌. 

ഈ കൃതി ഇപ്പോള്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുവാന്‍ സാധിച്ചത്‌ വന്ദ്യ കണി 
യാമ്പറമ്പിലച്ചന്റെ ഉത്തമ ആരാധകരും ഏകലവ്യസദൃശ ശിഷ്യരും 
ജനിക്കാതെ പോയ മക്കളുമായി സ്വയം കരുതുന്ന സഭയിലെ ഒരു കുടും 
ബത്തിന്റെ നിസ്വാര്‍ത്ഥമായ സമര്‍പ്പണം മൂലമാണ്‌. പേരു രഹസ്യമായി 
സൂക്ഷിക്കുവാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന ഈ കുടുംബത്തിനും അഭ്യുദയകാഠക്ഷി 
കള്‍ക്കും നന്ദിയും സ്നേഹവും അര്‍പ്പിക്കുന്നു. ദൈവം അനുഗ്രഹി 
ക്കട്ടെ. 

മല്‍പ്പാന്മാരുടെ മല്‍പ്പാനായി വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന വിനയാന്ധിത 
പണ്ഡിത ശോഭയായ ഡോ. സെബാസ്റ്റ്യന്‍ ബ്രോക്കിനു അക്ഷരകുസുമ 
ങ്ങള്‍കൊണ്ടുള്ള ആദരവര്‍പ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ ബന്ധപ്പെട്ട എല്ലാവര്‍ക്കും നന്ദി 
രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. അര്‍ത്ഥവത്തായ ഒരു അവതാരിക എഴുതിയ സഭയുടെ 
വിശ്വസ്ത പുര്തന്‍ ഡോ. ഡി. ബാബുപോളിന്‌ ആദരവുകള്‍ അര്‍പ്പി 
ക്കുന്നു. 


സഭാവിശ്വാസപഠിതാക്കള്‍ക്കായി ഈ കൃതി സമര്‍പ്പിക്കുന്നു. 


സൂബോറൊ 2016 കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
ഡയറക്ടര്‍ 
മോര്‍ ആദായി സ്റ്റഡി സെന്റര്‍ 


മോര്‍ ആദായി സ്റ്റഡി സെന്റര്‍ 


സിറിയന്‍ ഓര്‍ത്ത ഡോക്സ്‌ സഭാവിജ്ഞാനീയപഠനങ്ങള്‍ക്കും പ്രചാരണ 
ങ്ങള്‍ക്കും വിദ്യാഭ്യാസ സഹായങ്ങള്‍ക്കും മുഖ്യലക്ഷ്യം വച്ചുകൊണ്ട്‌ ആരംഭി 
ച്ചിരിക്കുന്ന ഒരു സ്വമേധയാ സംഘമാണ്‌ ഈ പഠനക്രന്ദ്രം. 2001 ജനുവരിയില്‍ 
സത്വ വിശ്വാസപചഠനങ്ങശീ എന്ന കൃതിയോടുകൂടി ആരംഭം കുറിച്ച്‌ ഈ 
പ്രസ്ഥാനം ഇക്കഴിഞ്ഞ വര്‍ഷങ്ങളിലായി ആത്മസംതൃപ്തി നല്‍കുന്ന അനേകം 
കൃതികള്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയുണ്ടായി. എളിയ രീതിയില്‍ ഈ സഭാസേവനം 
തുടരുവാന്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥമായി സഹകരിച്ച്‌ ഡയറകൂര്‍ ബോര്‍ഡ്‌ അഗഗത്വം 
സൌഈമനസ്യത്തോടെ സ്വീകരിച്ച്‌ സഹായിച്ച മാന്യസഹകാരികള്‍ക്കും ബുക്ക്‌ 
ക്ലബ്ബ്‌ അംഗത്വം സ്വീകരിച്ച സഹൃദയര്‍ക്കും സര്‍വോപരി ആയുസ്സും ആരോഗ്യവും 
നല്‍കി അനുഗ്രഹിക്കുന്ന ദൈവക്ൃയപയ്ക്കും നന്ദിയും കൃതജ്ഞതയും അര്‍പ്പി 
ക്കുന്നു. 

ഡയറകൂര്‍ ബോര്‍ഡ്‌ അംഗത്വം 

ഈ പഠനക്രേന്്രത്തിന്റെ ഡയറക്ടര്‍ ബോര്‍ഡ്‌ അംഗത്വം അധികാരങ്ങളൊ അവ 
കാശങ്ങളൊ ഭരണച്ചുമതലയൊ അധികമായുള്ള ഒരാകര്‍ഷണസ്ഥാനം എന്ന 
തിനേക്കാള്‍ ഈ പ്രസ്ഥാനത്തോടുള്ള കൂറും സഹകരണവും എന്ന നിലയിലാണ്‌ 
എല്ലാവരും സമീപിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ഇവരുടെ ആത്മാര്‍ത്ഥമായ സഹകരണം ഇല്ലാതെ 
ഈ പ്രസ്ഥാനം മുന്നോട്ടുപോവുകതന്നെ അസാധ്യമാണ്‌. വ്യക്തമായ ദിശാ 
ബോധം നല്‍കി ഞങ്ങളെ നയിക്കുവാനും പുതിയ തലങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രവര്‍ത്തന 
മേഖല വികസിപ്പിക്കുവാനും ഞങ്ങളെ പ്രാപ്തരാക്കുവാനും കൂടുതല്‍ വ്യക്തി 
കള്‍ പതിനയ്യായിരം രൂപയില്‍ (1.൭. ൭ 250.00) കുറയാത്ത സംഭാവനകള്‍ 
നല്‍കി മുന്നോട്ടുവരും എന്ന്‌ പ്രത്യാശിക്കുന്നു. ഡയറകൂര്‍ ബോര്‍ഡ്‌ അംഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പഠനക്രേന്രം വക എല്ലാ കൃതികളും സൌജന്യമായി ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. 


പ്രീമിയം ബുക്ക്‌ ക്ലബ്ബ്‌ 
പഠനക്രേന്ദം പ്രസിദ്ധീകരിക്കുന്ന മിക്ക കൃതികളും തികച്ചും സൌജന്യമായി ലഭി 
ക്കുന്നതിന്‌ 5000 രൂപാ (1.൭. ൭ 150.00) നല്‍കി അംഗത്വമെടുക്കാവുന്നതാണ്‌. 


13 0270 0 ൧1൦൦0൭ 


11.11. [സസ ൧൮വ൦ണ 11 7ച്പ്ി വ്‌൧൧൦൩ ൧ ലി! ൧൦ 95 
1.13. 18ടല്വധട 11ഥനടട ॥ ചടം 

11.൨. 107 ധ൦ഗലഠട൦ 105 

1.൨. 1൨൧ 1൩൦ബോട൦ യി 

1.൨. 1,401 ൧൮൧7ലെ 

11.0. 07 1൦ ഠഠലിഠടം റിം 

1.0. ൧നഥലി 'ഴ്൦ 7ല്ധേടെ 

"ഡെ 17. വാണ 1൩0ണടട ഠഘ്രടഠഥ്വോദ "ഷ്മ 
1൦. ദെ ഇല്ലട 10, ൧ധബ്രട്ര 
/, &ഡെദ്ല്ഖെട ഠഘല്വടഠോ ഡമി, "ലി 
൦. ടാഡ. ന്ജ്ലി! അലട൦003. 1.05 ൧൧ളലടെ 
ഡെ. ഥി ദ്ധി ൦500, യെ ഥി 
[ഡെ 17. 0 131 സബ്പിചസ, ലി്ദ്ധര്‍ 

14. 17. 110050 _വ്നളദ്ധ 

14൦. 1717൮. 105001 ധി്നമ്നമ്ബി! 

1. 17 ഗ്ല 83 ശാലി, ല്ഡടഥ 


[൦.1൩ വഘലടം, '്ധ്ല്ഘച, ബയോ 
൨൦.1൩. ടന ്ഗ്ഥില്ം, വദന 

14. 107. ധിം 7. ദ്ധി, ഛി 
(1൩. ഡാ ധേഡധി!, ടേ 

൦.൨൩. "4 10, 1351൨൨ 

൦. 12൩. 1.ട. വഖതടെം. ദിവി 

140. ൧ഥ്ീഖ്ന 1“, 10ഥല്ലല്ട 

ണന 100 1... കാന്ലിമ്ന 1:00ലോ, വഡിധ്ധടടടെ 
൩൦. 3ഹ൧ഥാ൦, “രഗ 

൩൦. 13ലാധി്ര്‍്ഫംപ്ഷ്ലേ 

110. 13൮൦. 'ദധീഴെ ല്ധമ്ധാല്യപ്ട ട്ടെ; 
110. 13൮ ന൦മ്ഥ ചലി, ര ന്ത 
൩൦. നബി, സേം 
പെ. ധലാബം,ലാണ്മ 

01. 1൧00 4൦ ദ്ധി, വ്വം 

൩൭. ൦. ഠുപ്പ്ഖ്ണ്ടഒ 

117. 0൦0൦ /ലതടെം. ദ്വി 

17. 12000 "ലലീടെം, “ബില്ധഷ്മവി, മസ്റെ 
ണന. 1. 1൧൩, 1: 0ലെ 3ഗമ്ല്ലം 
111 1ഠട൦ 1൧00, സം 

27. 1 ദ്വ. 105 ൧ഥളലിടെ 

01. 1 മ ഗേ, ഡല 

൦.൧൦ ഴ്ചലിടെ ഷാമച്ലന, ടിമി 

111. 42൨9 ദ്‌. പ്പെ ട്ടെഒ 

21. ഗവി തുടം, ദ 1 

11. 112൨0 പന. വ്വ 

147 പ്. വ്ലിടം. വ്ച്ംല്വം 
ണവ 1൧00, 1100510൩ 

111. ദ്ധി. 10൩. പ്പാ 

1. ക്വി വടം, ലാലിട്ട 

117. 7സ്ബേണബഠ !. 10൭൨൦൦ ്ട്യെൊണ്ടെങ 

11. (പധ ബളിടെം, കബ 

0൩൧൨. 0൨. 1൦ 0. 11ണടട, ബേ 

117. ടാഡ 1200 ധി, ല്വിചിം്ല്വമ 

11. ടല! ഒല. ടമ ലിന 

11. ട്വ ന്വിദടെം 

11. ട്വ ട്ട ഗാമലിമ്ന. ധേ 

117. ഡെടേ 10 ധരി, ടപ്ധ ള്‍ല്വമ 
11. 1ഗണടട ന്ധദ്ധിഡട് 

1. ഡി്ശ്ട. 11 റോം. ലഗ്നേ 
07. 110ണടട 105൦0൨. 1.05 ൧൧ളലിടെ 

111. ൩ കഷാ, സേ 

( ൨൯൩൨൦. "ലലിടം നമനബി, ലാപിട 

(1൦. വയയമിംടം ചാപ. ല്വ്പംല്വ 

11. ലമീടടം വം. ച്ഥ്ഡരയയി, ടയ 
47൧൧൧൨൧൧ ൪ വഗ്വഗഗിം ൦ ഡോലിടെം ഘട്ട ഴറി സവാ 


14. 


[7 


പ്രസിദ്ധീകൃതമായ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ 


സ്വത്വ ഥശ്ഥാദ്ധപഥമനംങ്മശ്‌ 

- ഡോ. ഗീവര്‍ഗീസ്‌ മോര്‍ കൂറിലോസ്‌ & 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 

൧൧7 നടത്മത്മ്‌ ഹര്‍്മജഃ7 - വഥ/യും വ്ശകഷനമ്യം* 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
കാഗ്ചച്ഛ/ാടുകശി - സഭയും ദ്വമുഹമും* 

- ഡോ.ഗീവര്‍ഗീസ്‌ മോര്‍ കൂറിലോസ്‌ 

മലങ്കരദ്ധഭയുടെ കമത്മീമ്ൃറ്റാകട്‌ *** 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 

2/0 ഥശി്ഥ വസ്ഥ 0/9. 2770൧൧൧൦" - 1:.1,.1൮110 

0൧൧ 77792070 ൧ ലഥ്ലകല്* 

- 107. 1ഗ്ഥല്ധടം €ഠല്ലടഥോദ ഠ്വ (1:൨0) 

2/൦ 7: ലശഗ്ല്ല ക്ല 0 7൦ 7൧൧൧൧൧൧൦ ൭൮൧൧ ഗ്ലഗഥെക്ഷട 

- 127. 1ഠധിഠട൦ ൨ ൧(095ഡട 106000011൨ 1ഠഠിമ്ഡി 

2/൦ ൧൧൧ ൧൧ മഗ ൧൧൧൮൦൦൮൦ 0൨൧൧൧൦, ൩൦൭൧൧7. ല9/ ൧൧൧ ൧0൧ 17൭൧൧൧൭൦ 
- 12. 1ഗ്ഥലിഗടം ൦ഠഘ്ലടറ്വോ 1ഠഠിദവി (0107) 

൧൧7൮൦൧൧൧ ൧൧൧൦൭൦൮൦ .6൧൧൧൭൦ /൧൧൧) (1൩൮16൨ ആ്ഥടിദ്ധ ന നമ 1്ഥടെ) 
- 127. ഗ്രന ഗഠേലടറേോമ '്ബല്പാവയഖ്വാ!! 

സ്ധുവ/ത്ാദാ7്ധഭ ചര്തം 

- ഇഗ്നാത്തിയോസ്‌ യാക്കൂബ്‌ തൃതീയന്‍ പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ 
മചതാകുത്തുക്കു ദ്ധുമ7വ്മമാ7 (ക7ദ്ധ്ത്യമര്‍ാ7കകൂുകെ ദ്ധഭമചഛ/൭7ുതം *** 
- പുകടിയില്‍ ഇട്ടൂപ്പ്‌ റൈട്ടര്‍ 

ദുത്വഥക൭ ഛിതമക്കമ്മമതും ചെൌൊതുദ്സുമ്മഹദോസ്ധുകക്കും 

- പുതുശേരി യസേഫ്‌ ശെമ്മാശന്‍ 

൧ ൮൧൪൦൧0 ൧൦ 4/7 4൦൧൧൧൧൧൭ 

- 11. 1ധ്ഥലിധടം €ഠഘ്രടവ്വോലപ്്ഠവിലല്‍ 

2/൦ ൭0൧ 0൨൧൭൦൧൧൧ ലഫ്‌ ലല ശഷ൪ 77///0500/2): 

- 127. 17മധഠടം൦ ഗ്ല ൧മടഡട 1060000011 മിമി 

ചരസ്ധ്ത്യ കമമതേമഥിക്കാമസ്ഥാചതത്മ/മ്റി! തഥമരീത്ഥനാലഥ* 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ (എഡിറ്റര്‍) 
മ?7വമ്റ്‌ അച്ഛ ** (വി.കുര്‍ബാനാ വ്യാഖ്യാനം) 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
മമതാചദേശപചാഥ്നക്കശ്‌* 

- ഇ.എം.ഫിലിപ്പ്‌ 

0൧൧൧൧൭ ല്ലെ 2 4൧/൧൭/൧൧5 70൧൧൧൧൭൭ 

- /ദമടട൦ി റംഗ്ലലിടം ദ ലാവമടധട ; 7൮. 0.1. ൨൦ (1:00) 
വിശുദ്ധ ശഗര്ഥവ്ഥമ്മനക്ഷുവിച്ച്‌ ** 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
മമമപചഥദശസ്ധാരക്ങശ്‌ 

- വട്ടശ്ശേരില്‍ ഗീവര്‍ഗീസ്‌ മോര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ 

2004൧ ലക്ഷ ക്കു ഗ്മ ഗഗ" 
- 107. !ധഥ്ല്ധടം ൨760൮500 /0ഠഠലവി (1:00) 


22. 


ലം! 


24. 


രിം 


26. 


27. 


28. 


കം 
30. 
3, 


32. 


33. 
34. 


35. 
36. 


7; 


38. 


39. 


40. 


മഴ7വ/മ്ഥ്ഥാ * 

- മോര്‍ ക്രിസോസ്റ്റമോസ്‌ മോശ സലാമ 

ഭാഗ്യ 227കഥഗഥ്ചാ* 

- മോര്‍ ക്രിസോസ്റ്റമോസ്‌ മോശ സലാമ 

മഫമചത/ശുക്ഥമമത' മമ്മ്മ7ാ/ക്കാര ക്ഷഥറഗ* 

_- ഡോ.കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
വഥ്‌ശുക്ഥമാമട്‌ പ്വദ്മര്ശനക്ങശ്‌ 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
ചതരസ്ധ്ത്യ ദഅമ്ധ്യമദ്സചഛ്‌തമക്കുമ്മമമുക്ക മെഴ്മുത്മുകശ്‌* 

- ഫാ. ഡോ. സ്റ്റീഫന്‍ പ്ലാത്തോട്ടം 

ഛിതഠ7/ത മുത്മുകശിീ : ദ്ുമ7യ2മാ7 ഭമഛഥ-സ്ധസമഹത്യചഥനക്ങശി 
_ പ.ഇഗ്നാത്തിയോസ്‌ അപ്രേം പ്രഥമന്‍ പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ 

- ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ മാന്നാക്കുഴിയില്‍ (പരിഭാഷ) 

കറ്മ്യ തെ ദ്ധ)ഠ7യമര്‍ാ7 പസ്ധഭമച/മ/തം*** 

- പ. ഇഗ്നാത്തിയോസ്‌ യാക്കോബ്‌ തൃതീയന്‍ പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ 
- ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ മാന്നാക്കുഴിയില്‍ (പരിഭാഷ 

൨൧. കൃരീങ്ഥദാ തക (79 രകമങ്ങശ്‌** 

2/൦ ൧/൭൭൭൭൧൧ 177൧ 2൧൧ - ടബ്ബ്‌ 

2/൦ 6ലശ്ഷ ഗഗഗ അഥ 2 4൧൦൮൧ ൧൧ 77൧൦ ഗഗ 
4756702൧) ൭2൮൧ - 1101. 0.11 ചഠഴെ | 

െൈമ്‌ക ഒഗെഡ്‌ 

- തകിടിയില്‍ യാക്കോബ്‌ കശീശ 

൧ 6074൦൧൧൧ 0 4൨൮൭൦ ൧) 77.7. 7൧൧൧൧ ഗ്ധിഗ്ഥ7 
ിശ്ഥാസ്സദ്ധംരക്ഷകനര്‍്മ്‌ ലേഖനക്ങശി 

- ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പ മൂലയില്‍ 
്മമ്മ്ുരീക്ഇു സ്ധുമ7ത2മദാ7 കെ്മ്ഥ്ശ്‌ ൭1൧൧൧൧ ൧7൭൧7൧൧൧ ൧/൧/൭) 
്ധമുദ്2മ്മക്കെദ്സ/കെ സ്വാക്ഷഥ്മെക്കശ്‌ 

- ഡോ. കുര്യന്‍ ആര്‍ച്ചകോര്‍എപ്പിസ്‌കോപ്പാ കണിയാമ്പറമ്പില്‍ 
൨൧. ഷു ക്കോദ്ധമമ്ട്‌ സുവിശേഷം വഴ്മഥച്ച2ട്‌ 

- സി.റ്റി. വര്‍ഗീസ്‌, നീണ്ടൂര്‍ശ്ശേരില്‍ 

൨൧/കഥണക്മശ്‌ വഥ്‌ചഫിത്മനക്കുശീ 

- റവ. പ്രൊഫ. ജോസഫ്‌ കുളത്രാമണ്ണില്‍ 

2/൦ ൭/൧ ഥമ ൧7 ൧൧൧൧-17. ല്ധേട ദ8ധണമ്ഥദ്ധ ധാ 
1൭൧൦൦൧൭൦. ഗല ഗ്മ? - .്വ്വട്റെ /ഴ്ഠ സമ്ബഠെ 
ചഗമ/ശുക്ഥമത്മമര്‍7: സ്ധുമ7ത്മരാ? മമമേമദിദ്ധാ (കശക്കി 
- ഡോ. സെബാസ്റ്റ്യന്‍ ബ്രോക്‌ ഓക്സ്ഫോഡ്‌ 

- ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ മാന്നാക്കുഴിയില്‍ (പരി[ഭാഷ്ഥ 


* സ്റ്റോക്കില്ല (ആവശ്യക്കാര്‍ക്ക്‌ പുസ്തക രൂപത്തില്‍ ഫോട്ടോ കോപ്പി 


എടുത്തുകൊടുക്കുന്നതാണ്‌. ** അച്ചടിയില്‍ *** ജെ.എസ്‌.സി. പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌ 


ദഡഡില്വം ബിന - ഡസണന്മചേടഡണബേണഠ് 
പുസ്തകങ്ങശിക്കും ബുക്ക്ലസബ്‌ അംഗത്വത്ത?നും ബന്ധപ്പെടുക * 


ഡോ. കുര്യാക്കോസ്‌ കോര്‍എപ്പിസ്്‌കോപ്പ മുലയില്‍ 


ചീരംചിറ, ചങ്ങനാശ്ശേരി 686 106 
ദീ: 944 620 3002 
ലനദ॥: നഠഠിലദവല(രദ(ഥഠ.ഠന 


൧/൧ നഠദദാലടഡഠലസ്ല. 


* സഭയുടെ എല്ലാ പുസ്തകശാലകകളിലും കോലപ്ലികശീ ലഭ്യമാണ്‌. 


10. 


ഉമൂമുടക്കുഠ 


അവതാരിക: ബ്രോക്കിന്‌ ഒരു മലയാള പരിഭാഷ 
ഡോ. ഡി. ഒ്ഥങ്ദുഫോള്‍ 12 


ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവിന്റെ ആമുഖം 19 


കാരുണ്യവതിയായ മാതാവേ! വരിക... പരിശുദ്ധാത്മാവേ! 
വരിക; വിസ്മരിക്കപ്പട്ട, ആദിമ പൌരസ്ത്യ ക്രിസ്ത്യാനിക 


ളുടെ ആശയ കല്പനകളുടെ ഒരു ഭാവം 34 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രതീകങ്ങള്‍ 43 
സ്രോതസ്സുകള്‍ 52 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 76 
പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം ) 118 
പരിശുദ്ധാത്മാവും വി.കുര്‍ബാനയും 175 
പരിശുദ്ധാത്മാവും മറിയാമും 191 
മാമോദീസാ പെന്തക്കൊസ്തിപോലെ 197 


അന്ത്യോഖ്യന്‍ ആചാര്ക്രമത്തില്‍ മുഴുകലിനു 
ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിലേക്കുള്ള പരിവര്‍ത്തനം 205 


ബ്രോക്കിന്‌ ഒരു മലയാള പരിഭാഷ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള അറിവ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ എന്ന അനു 
ഭവത്തിലൂടെ മാത്രം ലഭിക്കുന്നതാണ്‌ എന്ന്‌ ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ വിശ്വാസം 
പറഞ്ഞു തരുന്നു. പദങ്ങള്‍ക്കും ആശയങ്ങള്‍ക്കും അതീതമായി “ഹൃദയ 
ത്തിന്റെ ഗൂഡമനുഷ്യന്‌” (1 പത്രോസ്‌ 3:4) മാര്രം വെളിവായിരിക്കുന്ന 
താണ്‌ ആ അനുഭവം. നിസായിലെ മോര്‍ ഗ്രീഗോറിയോസ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌, 
“ആശയങ്ങള്‍ വിഗ്രഹങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കുന്നു. അത്ഭുതപ്പെടാന്‍ കഴിയുന്ന 
മനസ്സിന്‌ മാര്രമാണ്‌ വല്ലതും ധ്രഹിക്കാന്‍ കഴിയുന്നത്‌.” (മോശയുടെ 
ജീവചരിത്രം). 

പത്താം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ജനിച്ച അടുത്ത നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യപാദത്തില്‍ 
മരിച്ച ശിമയോന്‍ എന്ന ബൈസന്റയിന്‍ പിതാവ്‌ (സിമെയോന്‍ ദ്‌ ന്യൂ 
തിയൊളോജിയന്‍) പ്രശസ്തമായ ഒരു പ്രാർത്ഥന രചിച്ചു. അത്‌ 
ഇങ്ങനെ, 

“സത്യപ്രകാശമേ! വരിക. നിത്യ ജീവനേ! വരിക. നിഗുഡരഹസ്യമേ! 
വരിക. വാച്യാതീത സത്യമേ! വരിക. അഗ്രാഹൃപുരുഷാ വരിക. അനന്ത 
സന്തോഷമേ! വരിക. അസ്തമിക്കാത്ത സൂര്യനേ! വരിക. രക്ഷിക്കപ്പെടാ 
നുള്ളവരുടെ അപ്രമാദ്പ്രതീക്ഷയേ! വരിക. തന്റെ ഇച്ഛയാല്‍ മാത്രം 
സൃഷ്ടിക്കുകയും പുനഃസൃഷ്ടിക്കുകയും രൂപാന്തരപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്ന 
ശക്തിസ്വരുപനേ! വരിക. അദൃശ്യനും അസ്പ്രശ്യനും അപരിമേയനും 
ആയവനേ! വരിക. സ്വര്‍ഗ്ൃത്തിന്‌ മീതെ നിശ്ചലനെങ്കിലും പാതാള ഗര്‍ത്ത 
ത്തില്‍ ഉറങ്ങുന്ന ഞങ്ങളെ അനുനിമിഷം അനുധാവനം ചെയ്യുന്നവനേ! 
വരിക. നിന്റെ നാമം സ്നേഹിക്കപ്പെടുന്ന നാമം. നിന്റെ നാമം എവിടെയും 
ആവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്ന നാമം, അതിന്റെ ആസ്തിത്വം വിശദീകരിക്കാനൊ 
അതിന്റെ പ്രകൃതി അറിയുവാനൊ ഞങ്ങള്‍ക്കാകുന്നില്ല. നിത്യ 
സന്തോഷമേ! വരിക. അപചയമില്ലാത്ത കീരിടമേ! വരിക... എന്റെ സന്തോ 
ഷമേ, എന്റെ മഹത്വമേ, എന്റെ അനന്താഹ്ലാദമേ॥ വരിക” (വിശുദ്ധ 
സ്നേഹത്താമ്റെ ക?രത്തനങ്ങള്‍, ഇംഗ്ലീഷ്‌ വിവ. ജോര്‍ജ്‌ മലോണി) 

അപ്പോസ്തല പ്രവൃത്തികള്‍ എന്ന കൃതി വിവരിക്കുന്നു. സംഭവം 
വ്യക്തിതലത്തില്‍ സ്വാംശീകരിക്കപ്പെടുന്ന അനുഭവമായി മാറുമ്പോള്‍ 
ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ചാരുത നമുക്ക്‌ തിരിയും. “പെട്ടെന്ന്‌ കൊടിയ 
കാറ്റടിക്കുന്നതുപോലെ ആകാശത്തുനിന്ന്‌ ഒരു മുഴക്കം ഉണ്ടായി, അവര്‍ 
ഇരുന്നിരുന്ന വീട മുഴുവനും നിറച്ചു. അഗ്നിജ്വാലപോലെ പിളര്‍ന്നിരി 
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ക്കുന്ന നാവുകള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പ്രത്യക്ഷമായി അവരില്‍ ഓരോരുത്തന്റെ 
മേല്‍ പതിഞ്ഞു. എല്ലാവരും പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിറഞ്ഞവരായി...” ഇത്‌ 
അനുഭവിച്ചവരുടെ അനുഭവം. “ഈ മുഴക്കം ഉണ്ടായപ്പോള്‍ പുരുഷാരം 
വന്നുകൂടി, ഓരോരുത്തന്‍ താന്താന്റെ ഭാഷയില്‍ അവര്‍ സംസാരി 
ക്കുന്നതു കേട്ട്‌ അമ്പരന്നുപോയി.” ഇത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പ്രാപിച്ച 
സമൂഹത്തെ കണ്ടവരുടെ അനുഭവം; യഹുദന്മാരായി യരുശലേമിലേക്ക്‌ 
വന്നവരെ യഹുദ ക്രൈസ്തവരായി സ്വന്തം നാടുകളിലേക്ക്‌ യാധ്രയാ 
ക്കുന്ന അനുഭവം. 

കുസ്്‌തന്തീനോപ്പൊലീസിലെ സുന്നഹദോസിലാണ്‌ “സകല 
ത്തെയും ജീവിപ്പിക്കുന്ന കര്‍ത്താവും പിതാവില്‍നിന്ന്‌ പുറപ്പെട്ട പിതാവി 
നോടും പുര്തനോടും കൂടെ വന്ദിക്കപ്പെട്ട സ്തുതിക്കപ്പെടുന്നവനും നി 
ബിയന്മാരിലും ശ്ലീഹന്മാരിലും കൂടെ സംസാരിക്കുന്നവനും” ആയി 
വിശുദ്ധ റൂഹാ --പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌--നിര്‍വചിക്കപ്പെട്ടത്‌. ഇതിന്‌ വേദ 
ശാസ്ത്രാധികാരികത കണ്ടെത്തിയ വലിയ മോര്‍ ബസേലിയോസും 
കപ്പദോക്യന്‍ പിതാക്കന്മാരും അറിയോസിനെ മുഖം അടച്ച്‌ അടിച്ച സാന്റാ 
ക്ലോസിനെ--വിശുദ്ധ നിക്കൊളൊവോസിനെ--അനുകരിച്ചില്ല. എതിരാളി 
കളെക്കൂടെ ഒപ്പം നിര്‍ത്താനുള്ള മോഹത്താലാവാം അവര്‍ പുത്തന്‍ 
കൊടുത്ത നിര്‍വചനത്തിലെ സാരാംശസമത്വം-ഹോമോ ഈസിയോസ്‌ 
-പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ നിര്‍വചനത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്താതിരുന്നത്‌. 

കപ്പദോക്യന്‍ പിതാക്കന്മാരില്‍ ഒരാളായ ഗ്രീഗോറിയോസ്‌ ഇങ്ങനെ 
ഉദ്ധരിക്കപ്പെടുന്നു. “പഴയനിയമം പിതാവിനെ വ്യക്തമായി കാണിക്കുന്നു 
ണ്ടെങ്കിലും പുരതനെ അസ്പഷ്ടമായാണ്‌ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. പുതിയ 
നിയമം പുഥത്തനെ വെളിപ്പെടുത്തുകയും ആത്മാവിന്റെ ദൈവത്വത്തെ 
സൂചിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. ആത്മാവ്‌ നമ്മോടൊത്ത്‌ വസിക്കുന്ന വര്‍ത്ത 
മാനകാലത്ത്‌ അവന്‍ സ്വയം കൂടുതല്‍ വ്യക്തമായി സ്വയം വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നു. പിതാവിന്റെ ദൈവത്വം തിരിച്ചറിയപ്പെടുന്നതുവരെ പുര്തനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌ അപകടകരമായിരുന്നു. അതുപോല തന്നെ 
പുത്രന്റെ ദൈവത്വം അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ ആത്മാവിന്റെ 
ദൈവത്വം പ്രഖ്യാപിക്കപ്പെടുന്നത്‌ ഭാരമായിരുന്നു. ദൈവം സ്വയം വെളി 
പ്പെടുത്തുന്നതുപോലെ ആവണം നാം ചെയ്യുന്നതും. എല്ലാം ധൃതിയില്‍ 
വെളിപ്പെടുത്തുകയുമല്ല, കാലാന്ത്യത്തോളം എന്നെങ്കിലും ഒളിപ്പിച്ച്‌ 
വയ്ക്കുകയുമല്ല.” ദൈവത്തെയും (ക?സ്തുവിനെയുംപറ്റ്‌ എന്ന രചന 
യുടെ വിവര്‍ത്തനം, വ്ളാഡിമര്‍ സെമിനാരി പ്രസ്‌, 2002) 

പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ആശ്വാസദായകനാണ്‌. ആ ആശ്വാസം വേദനകളും 
വിഹ്വലതകളും ഉള്ളപ്പോള്‍ സ്വിച്ചിടുമ്പോള്‍ വരുന്ന വെളിച്ചം കണക്കെ 
ലഭ്യമാക്കുന്നു. ആരോഗ്യലേപനം മാത്രം അല്ല. പലപ്പോഴും വേദനകള്‍ക്ക്‌ 
ജന്മം നലകുന്നതിലൂടെയാണ്‌ ആത്മാവ്‌ ആശ്വാസപ്രദനാകുന്നത്‌. സാമർ 
ത്ഥയല്ലേ പറഞ്ഞത്‌ ഓരോ എത്തിച്ചേരലും ഓരോ പുറപ്പെടലാണെന്ന്‌? 
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1ല ബല ലന 5 ഒ ഠിലാല്ഡ൦? പാറയില്‍ നിന്ന്‌ ശില്പം ഒരുക്കുന്നവ 
നാണ്‌ റൂഹാ. 

ഇത ഗ്രഹിക്കണമെങ്കില്‍ മറ്റൊന്നുകൂടെ പറയണം. എല്ലാവരും ദൈവ 
ത്തിന്റെ സൃഷ്ടിയാണെങ്കിലും എല്ലാവരും ദൈവത്തിന്റെ മക്കളാകുന്നില്ല. 
ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടിക്ക്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഒരു ബാഹ്യാനുഭവമാണ്‌. 
ദൈവത്തിന്റെ മക്കള്‍ക്കാകട്ടെ അത്‌ ആന്തരികമായ അനുഭവമത്രെ. 
യോഹന്നാന്റെ സുവിശേഷം പറയുന്നു: “അവനെ കൈക്കൊണ്ട്‌ അവന്റെ 
നാമത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന ഏവര്‍ക്കും അവന്‍ ദൈവമക്കള്‍ ആകുവാന്‍ 
അധികാരം കൊടുത്തു” (1:12). ഈശ്വരസാക്ഷാത്കാരം പ്രാപിക്കുമ്പോ 
ഓണ്‍ ഈശ്വരന്റെ സന്താനമായി മാറുന്നത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. ക്രിസ്തുവും 
പരിശുദ്ധാത്മാവും വേര്‍തിരിഞ്ഞവരല്ല. ശ്രിഗറി പലാമസ്‌ എന്ന ബൈ 
സന്റയിന്‍ പിതാവ്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌, വചനവും നാവും തമ്മില്‍ ബന്ധപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നതിനാലാണ്‌ ആത്മാവ്‌ തീനാവിന്റെ രൂപത്തില്‍ ദൃശ്യമായതെന്ന്‌. 
സൃഷ്ടി സന്താനമാകുന്ന ആ അവസ്ഥാന്തരം യാഥാര്‍ത്ഥയമാകുന്നത്‌ 
ഒരായിരം ജനിമൃതികളിലൂടെയാണ്‌. പലരും മരിക്കും; പലരും ജനിക്കും. 
ആശ്വാസപ്രദന്‍ തന്നെ ആണ്‌ പാപത്തെയും നീതിയെയും ന്യായവിധി 
യെയും കുറിച്ച്‌ ബോധം നല്കുന്നതും. യോഹന്നാന്‍ 16:8. അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ വേദനകള്‍ക്ക്‌ ജന്മം നലകിക്കൊണ്ടാണ്‌ റൂഹാ ആശ്വാസം നല്‍കു 
ന്നത്‌ എന്ന്‌ നേരത്തെ പറഞ്ഞത്‌. കോതമ്പുമണി നിലത്തുവീണ്‌ ചാകേ 
ണ്ടതുണ്ട്‌. ആനന്ദവും സന്തോഷവും പ്രാപിക്കും; ദുഃഖവും നെടുവീര്‍പ്പും 
ഓടിപ്പോകും എന്ന്‌ ഏശായാ. (35:10); അവന്‍ അവരുടെ കണ്ണില്‍നിന്ന്‌ 
കണ്ണുനീര്‍ എല്ലാം തുടച്ചുകളയും എന്ന്‌ യോഹന്നാന്‍ വെളിപാടു പുസ്ത 
കത്തില്‍ (21:44). അത്‌ ആശ്വാസദായകന്‍ നല്‍കുന്ന അനുഭവം. ശില്പത്തെ 
പൊതിയുന്ന ശിലാഭാഗങ്ങള്‍ അരിഞ്ഞുകളയുന്നതിലൂടെയാണ്‌ ശില്പി 
ശില്പത്തിന്‌ പാറയില്‍നിന്ന്‌ മോചനം നല്‍കുന്നത്‌. ആ പ്രക്രിയ നടക്കു 
മ്പോള്‍ പുറത്ത്‌ യുദ്ധവും അകത്ത്‌ ഭയവും (2 കൊരി. 7:5) ഒഴിവാകുന്നില്ല. 
അത്‌ പൂര്‍ത്തിയാകുമ്പോഴാണ്‌ റൂഹാ ആശ്വാസ്പ്രദനാണ്‌ എന്ന്‌ നാം 
തിരിച്ചറിയുന്നത്‌. 

പരിശുദ്ധ റൂഹാ സത്ൃത്തിന്റെ ആത്മാവാണ്‌. പിതാവിനെ പിതാ 
വായി കാണാനും പുരതനെ പുര്തനായി വിളംബരം ചെയ്യാനും നമ്മെ 
പ്രാപ്തരാക്കുന്നത്‌ ഈ സത്യത്തിന്റെ ആത്മാവാണ്‌. മനുഷ്യനെയും 
സഭയെയും മനസ്സിലാക്കാന്‍ സഹായിക്കുന്നതും മറ്റാരുമല്ല. പ്രകൃതിയും 
പുരുഷനും എന്നൊക്കെ ഭാരതീയജ്ഞാനം പറയുമ്പോലെ മരുഭൂമിയിലെ 
താപസന്‍ വിശുദ്ധ മക്കാറിയൂസ്‌ ദൈവത്തെ സ്രഷ്ടാവായും --പുരുഷന്‍-- 
മനുഷ്യനെ സൃഷ്ടിയായും --സ്രതീ-- വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. (സഷ്ട്രാവ്‌ സൃഷ്ടി 
യില്‍ വസിക്കുമ്പോള്‍ അത്‌ ഒരു എപ്പിഫനി --രൂപാന്തരപ്പെടുത്തുന്ന 
ദൈവികരപ്പത്യക്ഷത-- ആയി അനുഭവപ്പെടുന്നു. 

അതേസമയം പിശാച്‌ അര്‍ദ്ധസത്യങ്ങള്‍ നമ്മെ വിശ്വസിപ്പിക്കാന്‍ 
സദാ ശ്രമിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. നീ പാപിയാണ്‌, ദൈവം ക്ഷമിക്കു 
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മെങ്കിലും നിന്നെപ്പോലൊരാളോട ക്ഷമിക്കാന്‍ സാധ്യതയില്ല. നീ ഒരു 
കപടമൂര്‍ത്തിയാണ്‌ (ഫ്റോഡ്‌ എന്ന്‌ മംഗ്ലീഷ്‌) ഇത്യാദി ഒരുവഴിക്ക്‌; നീ 
നന്മ നിറഞ്ഞവനാണ്‌, ചെറിയ പാപം വലിയ ദോഷമല്ല, നിനക്ക്‌ ഒരി 
ക്കലും തെറ്റുകയില്ല, ഇത്യാദി വേറൊരു വഴിക്ക്‌. നിരാശയുടെ പടുകുഴി 
യിലൊ അഹങ്കാരത്തിന്റെ പരകോടിയിലൊ നമ്മെ എത്തിച്ച്‌ അങ്ങനെ 
രക്ഷ നമുക്ക്‌ അന്യമാക്കുകയാണ്‌ സാത്താന്റെ ലക്ഷ്യം. പൂര്‍ണ്ണസത്യം 
കൊണ്ടാണ്‌ നാം അര്‍ദ്ധസത്യത്തെ പരാജയപ്പെടുത്തേണ്ടത്‌. ആ പൂര്‍ണ്ണ 
സത്യം ലഭിക്കുന്നത്‌ സത്യത്തിന്റെ ആത്മാവില്‍ നിന്നാണ്‌; ആ ആത്മാവ്‌ 
വ്യാപരിക്കുന്നത്‌ -- പരിവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌, ഉല്‍പത്തിപ്പുസ്ത 
കത്തിന്റെ ഭാഷയില്‍ പറഞ്ഞാല്‍-- സഭയിലാണ്‌. സഭയാകട്ടെ ക്രിസ്തു 
വിന്റെ ശരീരം ആകുന്നു. 1 കൊരി. 12:27. ശരീരത്തില്‍ വസിച്ച ക്രിസ്തു 
വിനെക്കുറിച്ച്‌ ലൂക്കോസ്‌ പറയുന്നതോ? അധ്യായം 2, വാക്യം 52. 
“ജ്ഞാനത്തിലും വളര്‍ച്ചയിലും ദൈവത്തിന്റെയും മനുഷ്യരുടെയും കൃപ 
യിലും വളര്‍ന്നുവന്നു.” പെന്തിക്കൊസ്തിക്കുശേഷം സഭ ജ്ഞാനത്തിലും 
വളര്‍ച്ചയിലും ദൈവത്തിന്റെയും മനുഷ്യരുടെയും കൃപയിലും വളര്‍ന്നു 
വന്നു എന്ന്‌ ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പിതാക്കന്മാര്‍ പറയുന്നതിന്റെ അര്‍ത്ഥം 
ഇങ്ങനെയാണ്‌ ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌. 

ഇത്‌ വ്ൃത്യസ്തതയെ അല്ല നൈരന്തര്യത്തെ അത്രേ സൂചിപ്പിക്കു 
ന്നത്‌. ക്രിസ്തുവിന്റെ ശരീരമായ സഭ “എല്ലാറ്റിലും എല്ലാം നിറയ്ക്കു 
ന്നവന്റെ നിറവായിരിക്കുന്നു” (എഫേസ്യര്‍ 1:23) എന്നതും അത്‌ “സത്യ 
ത്തിന്റെ തൂണും അടിസ്ഥാനവും” (1 തിമോത്തിയോസ്‌ 3:15) ആകുന്നു 
എന്നതും പൌലോസ്‌ പറഞ്ഞുതരുന്നത്‌ ഈ നൈരന്തര്യത്തിന്റെ സ്ഥായീ 
ഭാവത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ വീക്ഷണം പുതിയ നിയമ 
സഭയെ വിശ്രഹവലല്‍കരിക്കുന്നില്ല, മറിച്ച്‌ പരിശുദ്ധാത്മപ്രചോദിതമായ 
വികസ്വരതയാണ്‌ സഭയുടെ ഈ നൈരന്തര്യം നിര്‍വചിക്കുന്നത്‌. പത്രോ 
സിന്‌ അമ്മാവിയമ്മ ഉണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും പാത്രിയര്‍ക്കീസിന്‌ അമ്മാവി 
യമ്മ ഇല്ലാത്തതും ഒരു ഭാഷയില്‍ പറഞ്ഞ്‌ പല ഭാഷയില്‍ തിരിയുന്നതാ 
യാലും കൊരിന്തിലെ പോലെ പറയുന്നത്‌ ഒരു ഭാഷയിലും തിരിയാത്ത 
തായാലും മറുഭാഷ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കപ്പെടാത്തതും ഒക്കെ തെളിയി 
ക്കുന്നത്‌ ഈ വിഗ്രഹവല്‍ക്കരണവിരുദ്ധത തന്നെ ആണ്‌. അതിന്റെ 
പിന്‍ബലം സത്യത്തിന്റെ ആത്മാവുമാണ്‌. 

ശാസ്ത്രിമാരില്‍ ഒരുവന്‍ ഏറ്റവും വലിയ കല്പന ഏത എന്നന്വേ 
ഷിച്ച കഥ മര്‍ക്കോസ്‌ രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌ (12:28-34). ശ്രീയേശുവിന്റെ 
ഉത്തരം ബോധിക്കുകയും ഏറ്റുപറയുകയും ചെയ്ത ആ പണ്ഡിതനോട്‌ 
“നീ ദൈവരാജ്യത്തോട അകുന്നവനല്ല'” എന്ന്‌ അവിടുന്ന്‌ കല്‍പിച്ചതായി 
നാം വായിക്കുന്നു. അകലം ഒരു ദൂരത്തെയാണല്ലോ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. 
അതായത്‌ സഭയുടെ ദീപ്പ്പഭയ്ക്ക്‌ പുറത്ത്‌ എല്ലാം ഒരേ സാന്ദ്രതയുള്ള 
അന്ധകാരമാണ്‌ എന്ന്‌ പറയാവതല്ല. അകത്തായിരിക്കുക, അടുത്തായി 


16 


രിക്കുക, അകലെയല്ലാതിരിക്കുക എന്നിത്യാദി ദൂരത്വനിര്‍വചനങ്ങള്‍ 
മനുഷ്യന്‍ നടത്തേണ്ടതല്ല. കാറ്റ്‌ അതിന്‌ ഇഷ്ടമുള്ളിടത്ത്‌ ഈതുന്നു. 
യോഹന്നാന്‍ 3:8 ഓര്‍മ്മിക്കുക. ക്രിസ്ത്യാനിയൊ, അക്രരൈസ്തവനൊ 
എന്നതിലേറെ ആത്മാര്‍ത്ഥമായി ഈശ്വരനെ അന്വേഷിക്കുന്നവനാണൊ 
എന്നതാണ്‌ പ്രധാനം എന്ന്‌ വിശുദ്ധനായ മക്കാറിയൂസ്‌ പഠിച്ചകഥ 
ദ്‌ മസ്റ്റിക്കത്‌ ത[യോളുജി ഓഫ്‌ ദ ഈസ്റ്റേണ്‍ ചര്‍ച്ച്‌ (വ്ളാഡിമര്‍ സെമി 
നാരി പ്രസ്‌ 1976-ല്‍ അച്ചടിച്ചത്‌) എന്ന കൃതിയില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ക്രിസ്തു 
ഈശ്വരന്റെ ഏക പൂര്‍ണ്ണാവതാരമാണെന്നും ക്രിസ്തുവിലൂടെ മാത്രം 
ആണ്‌ ഈശ്വരസാക്ഷാത്കാരം സാധ്യമാവുന്നതെന്നും ആണ്‌; കൃത്യ 
മായി പറഞ്ഞാല്‍, ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ വിശ്വാസം. ഒരു ദൈവം ഒരു മനു 
ഷ്യനായി ഒരു ദൈവരാജ്യം പ്രസംഗിക്കുകയും ഒരു രക്ഷാമാര്‍ഗ്ഗം എന്ന 
നിലയില്‍ ഒരു സഭ സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്തു എന്ന്‌ സത്യത്തെ നിര്‍വ 
ചിക്കുകയാണ്‌ സഭ ഇവിടെ ചെയ്യുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ദൈവദൃഷ്ടിയിൽ 
ആരൊക്കെ ആ സഭയിലാണ്‌, ആരൊക്കെ അകലെയല്ലാത്ത അവസ്ഥയി 
ലാണ്‌ എന്ന്‌ പറയാന്‍ ശ്രമിക്കരുത്‌. “കര്‍ത്താവ്‌ വരുവോളം സമയത്തിന്‌ 
മുന്‍പെ ഒന്നും വിധിക്കരുത്‌” എന്ന്‌ പൌലോസ്‌ ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നു. 
(1 കൊരിന്ത്യര്‍ 4:5). സത്യം ഒന്ന്‌, എന്നാല്‍ സത്യാന്വേഷണമാര്‍ഗ്ഗം ഒന്ന്‌ 
മാത്രം എന്ന്‌ ശഠിക്കരുത്‌. അജ്ഞാതദേവന്റെ അള്‍ത്താര (അ.പ്ര. 17) 
വിശ്വാസങ്ങളുടെ സംഗമബിന്ദു ആയേക്കാം എന്ന്‌ പൌലോസ്‌ തെളി 
യിച്ചുവല്ലോ. ര്രികാലവാഹിയായ അനന്തവര്‍ത്തമാനത്തിന്റെ നിത്യത 
യില്‍ വസിക്കുന്ന ആത്മാവാണ്‌ ദൈവം. 

ഈ ആത്മാവിന്റെ ഫലങ്ങള്‍ ഗലാത്യലേഖനത്തില്‍ (5: 22,23) 
ഇങ്ങനെ വായിക്കാം: സ്നേഹം, സന്തോഷം, സമാധാനം, ദീര്‍ഘക്ഷമ, 
ദയ, പരോപകാരം, വിശ്വസ്തത, സൌമ്യത, ഇന്ദ്രിയജയം. എന്നാല്‍ ഈ 
ഫലങ്ങള്‍ക്കായി അധ്വാനിക്കാനല്ല പൌലോസ്‌ പറയുന്നത്‌. “ആത്മാവിനെ 
അനുസരിച്ച നടപ്പിൻ” എന്ന്‌ തന്നെ ആണ്‌ ഈ ഫലസൂചനയുടെ തുടക്ക 
ത്തിലും ഒടുക്കത്തിലും (16, 25 വാക്യങ്ങള്‍) നാം കാണുന്നത്‌. ആത്മാ 
വില്‍ നടക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ സ്നേഹം കാമമായും സന്തോഷം ഭോഗപരത 
യായും മാറും. അങ്ങനെ ഓരോന്നും അതായത്‌ തേടേണ്ടത്‌ ആത്മാവിനെ 
യാണ്‌, ആത്മാവിന്റെ ഫലങ്ങളെ അല്ല. 

ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ മാമോദീസായിലൂടെയും മൂറോനിലൂടെയും ഈ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ വ്യക്തിയില്‍ നിക്ഷേപിക്കുന്നു. മാമോദീസാ ഒരു 
കൂദാശയാണ്‌. അദൃശ്യകൃപകളുടെ ദൃശ്യവാഹികളാണ്‌ കൂദാശകള്‍. 
മാമോദീസായും മൂറോനും വഴി പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പ്രാപിക്കുന്ന ശിശു 
--ഏത്‌ സ്നാനാര്‍ത്ഥിയും-- പഴയതിനെ ഉരിഞ്ഞുകളഞ്ഞ്‌ പുതിയതിനെ 
സ്വീകരിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. പപലോഭനസമ്പന്നമായ ഒരു ലോകത്തില്‍ 
ഈ പുതിയതിനെ നിത്യവും സംരക്ഷിക്കുകയും നവീകരിക്കുകയും 
ചെയ്യണം. അതിനുള്ള ഉപാധികളാണ്‌ കുമ്പസാരവും കുര്‍ബാനയും. 
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മൂറോന്‍ നിക്ഷേപിക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ നിഷ്കാസനം ചെയ്യാന്‍ 
പാപം ഗരീയസ്സാവണമെന്നില്ല. പശ്ചാത്താപവും കുമ്പസാരവും പാപാ 
രൂപിയെ നിഷ്കാസനം ചെയ്ത്‌ പരിശുദ്ധാത്മസാന്നിദ്ധ്യം അന്യൂനം 
ഉറപ്പിക്കാനുള്ള ഉപാധികളാണ്‌. 

“പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍' എന്ന ഗവേ 
ഷണരചന ഇതുവരെ പറഞ്ഞ പരിശുദ്ധാത്മഭാവങ്ങളെ സിറിയന്‍ ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ സഭ എങ്ങനെ സ്വാംശീകരിക്കുകയും പ്രസാരണം ചെയ്യുകയും 
ചെയ്യുന്നു എന്ന്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്ന കൃതിയാണ്‌; മനുഷ്യാവതാരത്തിലൂടെ 
വെളിവായ രക്ഷാകരരഹസ്യം ഭൂമിയില്‍ രൂപീകരിക്കപ്പെട്ട മൂശയില്‍ 
തന്നെയാണ്‌ സിറിയന്‍ ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ --അന്ത്യോഖ്യന്‍--പാരമ്പര്യവും 
രൂപപ്പെട്ടത്‌. ഈ വസ്തുതയാണ്‌ ഈ പാരമ്പര്യത്തെ നിസ്തുലമാക്കു 
ന്നതും പ്രുഗിലെ യാക്കോബിനെയും അപ്രേമിനെയും പോലെ ഉള്ള 
പിതാക്കന്മാര്‍ തന്റെ ആഗമനത്താല്‍ യോര്‍ദാന്‍നദിയെ സ്രോതസ്സോളം 
ശുദ്ധീകരിച്ചവനെക്കുറിച്ച്‌ പറയുമ്പോള്‍ മാമോദീസായുടെ അഭാമമാന 
ങ്ങളിലേക്കുള്ള വാതായനമാണ്‌ വായനക്കാരന്‍ തുറന്നിടുന്നത്‌. 

സെബാസ്റ്റ്യന്‍ ബ്രോക്കിനെപോലെ ഒരു പണ്ഡിതപ്രകാണ്ഡത്തിന്‌ 
മാത്രം സാധ്യമാകുന്ന അതിബൃഹത്തായ ഒരു യജ്ഞമാണ്‌ ഈ കൃതി 
യില്‍ ദൃശ്യമാവുന്നത്‌. സിറിയന്‍ ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ സഭ “ഷെവലിയര്‍' 
എന്ന്‌ കേരളത്തില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന അപ്രേംമെഡല്‍ നല്‍കി മാനിച്ചിട്ടുള്ള 
ബ്രോക്ക്‌ കേംര്രബിഡ്ജില്‍ നിന്ന്‌ ബിരുദവും ഓക്സ്ഫഡില്‍നിന്ന്‌ ഡോക്ട 
റേറ്റും നേടി ഓക്സ്ഫെഡില്‍ റീഡറായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചശേഷം വിരമിച്ചി 
ട്ടാണ്‌ വൂള്‍ഫ്സണ്‍ കോളജില്‍ പ്രൊഫസോറിയല്‍ ഫെലോ ആയി തന്റെ 
ജ്ഞാനസത്യം തുടരുന്നത്‌. എല്ലാ വഴിയും റോമിലേക്ക്‌ എന്ന പഴമൊഴി 
പോലെയാണ്‌ സുറിയാനിപഠനത്തിന്റെ പാതകളെല്ലാം ബ്രോക്കിലേക്ക്‌ 
എന്ന്‌ പറയാറുള്ളത്‌. 

ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനുള്ള പ്രാധാന്യം ആണ്‌ 
ബ്രോക്കിന്റെ അന്വേഷണവിഷയം. റൂഹാദ്കുദിശ എന്ന ആശയം 
വിശദീകരിക്കുകയും അമ്മയായും അഗ്നിയായും മുറോനായും പ്രാവായും 
എല്ലാം ഉള്ള ബിംബകല്പനകള്‍ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തെ എങ്ങനെ 
ധന്യമാക്കുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞുതരികയും ചെയ്യുന്ന ഈ ഗുരു പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനി (കല്‍ദായു, സിറിയന്‍ ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌, മാറോനൈറ്റ്‌, മെല്‍ 
ക്ക്റ്റ്‌ പാരമ്പര്യങ്ങളിലൂടെ അനിതരസാധാരണമായ അയത്നലാളിത്യ 
ത്തോടെ നമുക്ക്‌ വഴികാട്ടുന്നു. വിശുദ്ധ കുര്‍ബാനയോടും വിശുദ്ധമറി 
യാമിനോടും പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ബന്ധിപ്പിക്കുന്ന ചിന്താപദ്ധതിയും 
സ്നാനാന്തരജീവിതത്തില്‍ ലേപനത്തിനുള്ള അദ്ധിതീയ പ്രാധാന്യവും 
ബ്രോക്ക്‌ അനായാസമായി വിവരിക്കുന്നത്‌ അത്യന്തം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. 

സുറിയാനി ക്രിസ്ത്യാനി പാരമ്പര്യത്തിന്റെ നിസ്തുലസവിശേഷത 
ഈന്നിപ്പറയുകയും റോം, കോണ്‍സ്റ്റാന്റിനോപ്പിള്‍, കല്‍ദായ, അന്ത്യോഖ്യ 
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എന്നൊക്കെ തിരിച്ചറിയുമ്പോഴും അവജെല്ലാം ഒരേ സെമിറ്റിക്‌ --സുറി 
യാനി--ഏഷ്യന്‍ പാരമ്പര്യമാണ്‌ എന്ന്‌ പ്രഖ്യാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു 
എന്നത്‌ ബ്രോക്കിന്റെ സവിശേഷതയാണ്‌. 

ബ്രോക്കിന്റേതുപോലെ ഗഹനമായ ഒരു കൃതി ഭാഷാന്തരം ചെയ്യു 
ന്നത്‌ സുഖകരമല്ല. എങ്കിലും മനുഷ്യസാധ്യമായ്രത ഭംഗിയായി ആ 
കര്‍ത്തവ്യം നിര്‍വഹിച്ചിരിക്കുന്ന ശ്രീമാന്‍ ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ അഭിനന്ദനം 
അര്‍ഹിക്കുന്നു. 

സാമാന്യമായ വേദശാസ്ര്രവിജ്ഞാനവും തരക്കേടില്ലാത്ത ഇംഗ്ലീഷ 
ഭാഷാപരിചയവും ഉണ്ടെങ്കില്‍ മാത്രമെ ബ്രോക്കിന്റെ കൃതി സുഗ്രാഹ്ൃ 
മാവുകയുള്ളു എന്നിരിക്കെ ഈ മലയാളവിവര്‍ത്തനം കേരളത്തിലെ 
വൈദികരും വൈദിക വിദ്യാര്‍ത്ഥികളും പരമാവധി പ്രയോജനപ്പെടുത്തട്ടെ 
എന്ന്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുകയും ആശംസിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഡി. ബാബുപോള്‍ 


1] 


ര്രന്ഥകര്‍ത്താവിന്റെ ആമുഖം 


സെമിറ്റിക്‌ രൂപഘടനയിലുള്ള സുവിശേഷത്തെ ശരിയായും പ്രതിനിധീ 
കരിക്കുന്നതിനാല്‍ സുറിയാനി ക്രിസ്ത്യാനിസഭ സമാനതകളില്ലാത്ത 
വിശിഷ്ടമായ ഒന്നാണ്‌ - പ്രത്യേകിച്ചും അരമൈക്‌ ഭാഷയില്‍ തന്നെ 
പ്രഥമമായി അത്‌ പ്രസംഗിക്കപ്പെട്ടതിനാല്‍. ഗ്രീക്കില്‍ കൂടെ തന്നെയാണ്‌ 
പുതിയനിയമം സുറിയാനിയിലെത്തിയതെങ്കിലും ചിന്താഘടനയും മാന 
സിക കല്പനകളും ആദിമ സുറിയാനി രചയിതാക്കളുടെ, പ്രത്യകിച്ച്‌ 
അഫ്രഹാത്ത്‌, അപ്രേം, മറ്റു ആരാധന്രകരമ കവികള്‍ എന്നിവരുടെ, മത 
പരമായ പദാവലികളും തീര്‍ത്തും ശുദ്ധ സെമിറ്റിക്‌ ആയിരുന്നു. മാത്രമല്ല, 
ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കാരത്തോട്‌ കടപ്പാടൊ അതിന്റെ സ്വാധീനമൊ അവര്‍ക്ക്‌ 
ഇല്ലായിരുന്നു. അതിനാല്‍ സുറിയാനി സഭയ്ക്ക്‌ തദ്ദേശീയമായ ഒരു 
ഏഷ്യന്‍ സഭയെന്ന്‌ ന്യായമായും അവകാശപ്പെടാം. ഒരു യൂറോപ്യന്‍ 
ഇറക്കുമതി അല്ലതാനും. ഗ്രീക്ക്‌ വ്യവഹാര ഭാഷയായുള്ള സഭയ്ക്ക്‌ 
പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ആകമാന സുറിയാനി സഭ മേലുണ്ടായിരുന്ന വിപുല 
സ്വാധീനം -- പ്രത്യേകിച്ചും എ.ഡി. 400-700 വരെ -- നിഷേധിക്കുവാനല്ല 
ഇത്‌ പറയുന്നത്‌. എന്നാലൊ, പ്രധാനമായി വീക്ഷിക്കേണ്ടത്‌, സുറിയാനി 
സഭകളിലും അവരുടെ പൊതുവായ ആരാധന ക്രമങ്ങളിലും സാഹിത്യ 
പൈതൃകത്തിലും ഇപ്പോള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായി സ്വാംശീകരിക്കപ്പെട്ട ഗ്രീക്ക്‌ 
ഘടകം ദ്വിതീയമാനം മാ്രമുള്ളത്‌ എന്ന്‌ വിവക്ഷിക്കുവാനാണ്‌. 

സെമിറ്റിക്‌, ശ്രീക്ക്‌ എന്നീ ദ്വിവിധമായ പൈതൃകം ചിലപ്പോഴൊക്കെ 
വ്ൃതിരിക്തമായും ചിലപ്പോള്‍ ഏകീഭാവംപുണ്ടും സുറിയാനി പാരമ്പര്യ 
ത്തിന്‌ പ്രത്യേകമായ ഒരു ധന്യതയ്ക്ക്‌ ഇടം നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഈ ധന്യത 
ക്രിസ്തീയ സമുഹത്തിന്റെ ജീവനത്തിലെ എല്ലാ തുറകളിലും ദൃശ്യവു 
മാണ്‌. കൂടാതെ, സുറിയാനി തങ്ങളുടെ ആരാധനാഭാഷയായി ഉപയോ 
ഗിക്കുന്നതൊ, മുന്‍പ്‌ ഉപയോഗഗിച്ചിട്ടുള്ളതൊ ആയ നാലു സഭകളായ 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌, മാറൂനായക്കാര്‍, മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകള്‍, പൌര 
സ്ത്യസഭ (കല്‍ദായ) എന്നിവയ്ക്ക്‌ ഇത്‌ പൊതുവായുള്ള ഒരു പൈത്ൃ 
കവുമാണ്‌. 

സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പാരമ്പര്യത്തിന്‌ വിശേഷ വിധിയായ, 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള അസാധാരണവും ധന്യവുമായ ദൈവ 
ശാസ്ത്രം ഫാ. ഇമ്മാനുവേല്‍ പാറ്റാക്‌ സിമാന്റെ / ൧ ല/ഥഥ ൨൦/ ൧൭൧൧7 
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൧൭൧ 7൧ 2/7 റ്‌ ൧൧൭൭൦ /ദ 773൨൧0൧7 ഗഗഗ റ്‌ .൧൧//0ഥല (79777 എന്ന 
പഠനത്തിലൂടെ നല്ല അവതരണം നേടിക്കഴിഞ്ഞു. ഇപ്പോള്‍ എന്റെ ഈ 
ഗ്രന്ഥം അതിനെക്കാള്‍ കൂടുതലൊ അതിനെക്കാള്‍ ഏറെ കുറവൊ ആയ 
അഭിലാഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലക്ഷ്യമിടുന്നു. കൂടുതലായ അഭിലാഷങ്ങള്‍ ഏവ 
യെന്നാല്‍ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തിന്‍റെ ഒരു ശാഖയിലല്ല; പ്രത്യുത അത്‌ 
മുഴുവനായിതന്നെ ഞാന്‍ അവതരിപ്പിക്കുവാന്‍ ശ്രമിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന 
താണ്‌. കുറവായതെന്തെന്നാല്‍ മാമോദീസയില്‍ മാത്രം പ. ആത്മാവിന്റെ 
വിവിധ പങ്കിനെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു അവലോകനത്തില്‍ ഞാന്‍ എന്നെ 
പരിമിതപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു എന്നുള്ളതാണ്‌. 

സുറിയാനി സഭകളിലെ മാമോദീസകളുടെ അനേക ക്രമങ്ങള്‍ തന്നെ 
പ്രാരംഭമായി എടുത്തതിലൂടെ എന്റെ ഉദ്ദേശ്യം സുറിയാനി പാരമ്പര്യ 
ത്തിന്റെ വ്യതിരിക്തമായ മുഖഭാവങ്ങളെ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുത്തുകയാണ്‌.. 
പ്രത്യേകിച്ച്‌, ആദിമവും എന്നാല്‍ യവനീ (ഗ്രീക്ക്‌ )കരിക്കപ്പെട്ടില്ലാത്തതു 
മായ രചയിതാക്കളെ സ്രോതസ്സായി എടുത്ത്‌ ആ ആരാധന്ക്രമങ്ങളെ 
വ്യാഖ്യാനിച്ചും ചിത്രീകരിച്ചും ആകമാന സുറിയാനി പാരമ്പര്യം അവ 
തരിപ്പിക്കാന്‍ ഞാന്‍ ശ്രമിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ, സഭാപരവും ചരിത്രപരവു 
മായ വ്യക്തിഗത സംഭവവികാസങ്ങള്‍മേല്‍ അവശ്യശ്രദ്ധ പതിപ്പിക്കുവാന്‍ 
ഉടനീളം ശ്രമിച്ചിട്ടുമുണ്ട്‌. 

ഗവേഷകര്‍ കുറവായ ഇതു പോലെയുള്ള മണ്ഡലങ്ങളില്‍ ഉദ്ധ്രഥന 
ത്തിനുള്ള ഏതൊരു ശ്രമവും പ്രാഥമിക സ്രോതസ്സുകളെക്കുറിച്ചുള്ള 
വ്യാപകമായ ഗവേഷണത്തില്‍ നിമഗ്നമാകേണ്ടത്‌ ഒഴിച്ചുകൂടാനാവാത്ത 
താണ്‌. എന്റെ പബന്ധാവതരണത്തിനെ സാധുവാക്കാന്‍ കുറഞ്ഞൊരു 
ആധാരരേഖാ പഠനം ആവശ്യമെന്നാണ്‌ ഇതുകൊണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. 
എന്നിരുന്നാലും സാധാരണ വായനക്കാര്‍ക്കുവേണ്ടി സാങ്കേതിക വിശ 
ദാംശങ്ങള്‍ ലഘുകരിച്ചിരിക്കുന്നു. പണ്ഡിതരുടെയും സാധാരണ വായന 
ക്കാരുടെയും താത്പര്യങ്ങള്‍ ഒരു പരിധി വരെ സഫലീകരിക്കുന്നതി 
നുള്ള ശ്രമം ഇരുകൂട്ടരെയും പ്രീതിപ്പെടുത്തുന്നതില്‍ പരാജയമായി 
പര്യവസാനിക്കുകയില്ല എന്നു പ്രത്യാശിക്കുന്നു. 

സുറിയാനി സഭകളുടെ ഇപ്പോഴത്തെ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങള്‍ അവ 
യുടെ കാലിക രൂപത്തിലെത്തിയത്‌ ആകമാന ക്രൈസ്തവ ലോകത്തിലെ 
ആരാധനാസൃഷ്ടികളുടെ മഹത്തായ കാലഘട്ടമായ ഏതാണ്ട്‌ ആറും 
ഏഴും നൂറ്റാണ്ടുകളിലായിരുന്നു എന്ന്‌ വിശാലമായ വീക്ഷണത്തില്‍ 
കരുതേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഈ ക്രമങ്ങള്‍ വ്യത്യസ്ത പൌരാണിക കാലഘട്ട 
ങ്ങളിലെ രൂപഭാവങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു എന്നും പ്രതിപത്ത്യാനുസരണം 
കാലാന്തരത്തില്‍ ഉടലെടുത്ത സങ്കലന്റപ്രകിയ കുറയൊക്കെ ഇരട്ടി 
പ്പിനും പൂര്‍വ്വാപരവിരുദ്ധതയ്ക്കും കാരണഭൂതമായിട്ടുണ്ടെന്നും പ്രത്യേ 
കിച്ച പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. ചിലപ്പോള്‍ അവസാനത്തേതില്‍ നിന്ന്‌ ആദ്യ 
ത്തേത്‌ വേര്‍തിരിച്ച്‌ എടുക്കുന്നത്‌ സാദ്ധ്യവും അഭിലഷണീയവുമാണ്‌; 


ആമുഖം 2] 


ചിലപ്പോള്‍ അങ്ങനെയല്ലതാനും. ഏതായാലും പൂര്‍വ്വ സംയോജനങ്ങള്‍ 
എപ്പോഴും അധഃപതനസൂചകമെന്ന്‌ ധരിക്കുന്നത്‌ അബദ്ധമാണ്‌. 
എന്നാലൊ, അവ യുക്തിപരമായ വികാസങ്ങളൊ (ഉദാ. അഞ്ചാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിന്‌ മുമ്പ്‌ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ അജ്ഞാതമായിരുന്ന മുഴുകലിനു 
ശേഷമുള്ള അഭിഷേകതൈലം പൂശല്‍), മാമോദീസ എന്ന ബഹുപാര്‍ശ്വ 
കൂദാശയുടെ വിവിധ ഭാവങ്ങളെ പ്രശോഭിപ്പിക്കുന്ന സമ്പുഷ്ടതകളൊ 
ആയി കാണാം. 

400-ഠമാണ്ട്‌ വരെയുള്ള ഘട്ടമാണ്‌ സുറിയാനിസഭ അതിന്റെ കലര്‍പ്പു 
കൂടാത്ത സെമിറ്റിക്‌ കാലമായി കരുതുന്നത്‌. അതിനുശേഷമുള്ള മൂന്നോ 
മറ്റോ നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ യവനീകരണകാലമാണ്‌. അറബി അധിനിവേശം 
സുറിയാനി സഭകളില്‍ ഒരു വ്ൃത്യസ്തവീക്ഷണത്തിന്റെ ആവിര്‍ഭാവം 
വിളിച്ചോതി. സൃഷ്ടിവൈഭവത്തെക്കാള്‍ ഏകീകരണമായിരുന്ന ഈ 
കാലഘട്ടത്തില്‍ സുറിയാനിസഭകള്‍ നിവര്‍ത്തിച്ചത്‌. നമ്മുടെ വീക്ഷണ 
കോണുകളിലൂടെ നോക്കുമ്പോള്‍ ഈ നവീന സ്ഥിതിവിശേഷം ആരാ 
ധനാവ്യാഖ്യാനത്തിന്റെ വികസനത്തെ പ്രതിബിംബിക്കുന്നു. ഒരു അപ്രേ 
മിന്റെയൊ നര്‍സായിയുടെയൊ യാക്കോബിന്റെയൊ കവിതാസമൃദ്ധിയുടെ 
തീര്‍ത്തും ഗദ്യപിന്‍ഗാമിത്വം ഈ കാലത്ത്‌ നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാം. ആകയാല്‍ 
വ്യാഖ്യാതാക്കളെക്കാള്‍ ആദിമ രചയിതാക്കളില്‍ നിന്നാണ്‌ ആരാധന്രക്രമ 
ങ്ങളെ ചിത്രീകരിക്കുവാന്‍ കൂടുതല്‍ ഭാഗങ്ങളും ഞാന്‍ തെരഞ്ഞെടുത്തിരി 
ക്കുന്നത്‌. കാരണം, വേദശാസ്ത്രപരമായി അവ കൂടുതല്‍ താല്‍പര്യ 
മുളവാക്കുന്നവ ആണെന്ന്‌ എനിക്ക്‌ തോന്നുന്നു. മാമോദീസായുടെ 
രഹസ്യങ്ങളിലെ വിവിധമാനങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ അവര്‍ ഗ്രഹിച്ചിരുന്നതിന്റെ 
അഗാധത ചൂണ്ടികാട്ടുന്നതിനും ഈ ശ്രമങ്ങള്‍ സഹായിക്കും. 

മാമോദീസ ക്രമങ്ങളെപ്പറ്റിയുള്ളള ആമുഖത്തില്‍ പ്രാഥമികമായി 
ശ്രദ്ധിക്കേണ്ട രണ്ടു സംഗതികളുണ്ട്‌. ഒന്നാമത്തേത്‌, സുറിയാനിപാര 
മ്പര്യത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട 
പദപ്രയോഗങ്ങളുടെ വേദപുസ്തകാടിസ്ഥാനമാണ്‌. നാം പ്രതീക്ഷിക്കു 
ന്നതുപോലെ ഈ പദ്പ്രയോഗങ്ങളില്‍ ഒട്ടുമുക്കാലിന്റെയും ഉറവിടം 
സുറിയാനിയിലുള്ള വേദപുസ്തകത്തില്‍ നിന്നാണ്‌. രണ്ടാമത്തേത്‌, 
കാലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ധാരണ. എല്ലാ സംസ്കാരങ്ങളിലുമുള്ള മതപരമായ 
ചിന്താഗതിയില്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്ന്‌ നരവംശ ശാസ്ത്രജ്ഞര്‍ അംഗീ 
കരിക്കുന്ന വിശുദ്ധവും അവിശുദ്ധവുമായ കാലവ്യത്യസ്ഥത. ഈ വ്യത്യ 
സ്ഥത സുറിയാനി ആരാധന പാരമ്പര്യത്തെക്കുറിച്ചു മനസ്സിലാക്കുന്നതിന്‌ 
അത്യന്താപേക്ഷിതമാണ്‌ എന്ന്‌ കാണുന്നതിനാല്‍ കാലപരിഗണനാപഠനം 
പ്രാധാന്യം അര്‍ഹിക്കുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി വേദ്രഗന്ഥത്തില്‍ 
“വിശുദ്ധാത്മാവ്‌” (50101 വ്‌ 110105ടട) എന്ന പദ്രപയോഗം പഴയനി 
യമത്തില്‍ ചിലപ്പോഴൊക്കെ (സങ്കീ. 51:12 ഏശായ 63: 10-11) “കര്‍ത്താ 
വിന്റെ ആത്മാവ്‌” (010 ൨ 1൪൦0൯) എന്ന സര്‍വ്വസാധാരണമായ പ്രയോ 


22 പരിശുദ്ധാത്മാവ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ഗത്തോടൊപ്പം കാണപ്പെടുന്നു എങ്കിലും “റുഹോ ദ്കുദ്ശോ”” (0/7 0/ 
0/൩ എന്ന പ്രയോഗം ചില യഹുദ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ തുടര്‍ച്ചയായി 
ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അനേകര്‍ക്ക്‌ അതിശയപരമായ ഒന്നാണ്‌ -- 
പ്രത്യേകിച്ചും, തര്‍ഗുമിം എന്നറിയപ്പെടുന്ന പാലസ്റ്റെന്‍ പാരമ്പര്യപ്രകാര 
മുള്ള അരമൈക്‌ പഴയനിയമ തര്‍ജ്ജമകളില്‍. അതേ സമയം, “ഓഈദ്യോ 
ഗിക ബാബിലോണ്‍ തര്‍ഗുമുകളില്‍ (7ദഗ്ൂഥന റ0/൫/൧൭" “പ്രവചനത്തിന്റെ 
ആത്മാവ്‌ (ട00 വ ര്യാ൯ല്‌ എന്ന്‌ സാധാരണയായി ഉപയോഗിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. (ഈ പ്രയോഗം ചില സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്കും അറി 
വുള്ളതായിരുന്നു). എന്നാല്‍ പഴയ പാലസ്റ്റൈന്‍ തര്‍ഗുമുകള്‍ വിശുദ്ധാ 
ത്മാവ എന്ന പ്രയോഗത്തിനാണ്‌ കൂടുതല്‍ താത്പര്യം പ്രകടിപ്പിച്ചിരിക്കു 
ന്നത്‌. ഉദാഹരണമായി സംഖ്യാപുസ്തകം 27:18 ല്‍ “എന്റെ ആത്മാവുള്ള 
പുരുഷനായി” യോശുവായെ ചിര്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

സെമിറ്റിക്‌ ഭാഷകളില്‍ “ആത്മാവ്‌ (റൂഹാ)” അഥവാ “കാറ്റ്‌” (ഥന) 
സ്ര്രീലിംഗമാണ്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ എന്നതിന്‌ ദുഹാ എന്നുപയോഗിക്കു 
ന്നതുമൂലം ചില പരിണിത ഫലങ്ങളും ഉളവാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. പൌരാണിക 
സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ ഒരേപോലെ “ദുഹാ ദ്കുദ്ശാ” സ്ത്രീലിംഗ 
മായി കരുതി എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. ചില ക്രേന്ദരങ്ങളില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
മാതാവായി കരുതുന്നതായി, സര്‍വ്വസാധാരണമായി ഉദ്ധരിക്കപ്പെടുന്ന 
കൃതികള്‍ സാക്ഷിക്കുന്നുമുണ്ട്‌ എന്ന്‌ വ്യക്തമാണ്‌. എ(ബ്ഥായതുടെ സുവി 
ശേഷ എന്ന ഏതാണ്ട്‌ പൂര്‍ണ്ണമായി നഷ്ടപ്പെട്ട കൃതിയില്‍ നിന്നും 
ഓറിജനും ജെറോമും പരിരക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന ഉദ്ധരണിയില്‍ ഈ വസ്തുത 
ആദ്യമായി നാം കാണുന്നു. 


(ക്രിസ്തു പറയുന്നു) എന്റെ മാതാവായ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ എന്റെ മുടി 
ഒന്നിലൂടെ ഉന്നതമായ താബോര്‍ മലയിലെന്നെ എത്തിച്ചു. 


“മാതാവ്‌” എന്ന്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌ സുറിയാനി 
രചയിതാക്കളില്‍ അപൂര്‍വ്വമായി മാത്രമെ കാണുന്നുള്ളൂ. എന്നാല്‍ ഏറെ 
അറിയപ്പെടുന്ന ഒരു വാക്യം ഉണ്ട്‌. അതിപ്രകാരമാണ്‌, അഫ്രഹാത്ത്‌ തന്റെ 
£2ലറനഥഥ 78 ത്‌ “കന്യകത്വം വൈവാഹിക ജിത്രേന്ദിയത്വവും 
(കാദ്ിശുസ്സോ, റഥഗഹഘ” എന്നതില്‍ ഉല്‍പത്തി 2:24 (ഒരുവന്‍ തന്റെ 
പിതാവിനെയും മാതാവിനെയും വിട്ട്‌) സാധാരണ മാതാപിതാക്കന്‍മാ 
രെയല്ല ഉദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ പറയുന്നു. 

തന്റെ പിതാവിനെയും മാതാവിനെയും പിരിഞ്ഞ്‌ ആര്‍ ഒരു ഭാര്യയെ 
എടുക്കും? അതിന്റെ അര്‍ത്ഥം ഇതാണ്‌. ഒരുവന്‍ ഒരു ഭാര്യയെ എടു 
ക്കാഞ്ഞിടത്തോളും കാലം അവന്‍ തന്റെ പിതാവായ ദൈവത്തെയും 
തന്റെ മാതാവായ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെയും സ്നേഹിച്ചു ബഹുമാനി 
ക്കുന്നു. അവന്‍ വേറൊരു സ്നേഹവുമില്ല. എന്നാല്‍ ഒരുവന്‍ ഭാര്യയെ 
സ്വീകരിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ അവന്‍ തന്റെ (യഥാര്‍ത്ഥ) പിതാവിനെയും 
മാതാവിനെയും പിരിയുന്നു.” 


ആമുഖം 23 


ഇതേ വ്യാഖ്യാനം മക്കാറിയോസിന്റെ ഗ്രീക്ക്‌ രരസംഗ (7റദല്ധിദ്ധഠമ്പ- 
16൭) ങ്ങളിലും കാണുന്നു. 

തോമായുടെ ((പവ്യയത്ത/കശീ (4൧൭ 0/ 7707)ദട) എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
മനോഹരമായ ഒരു പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനമുള്ളത്‌ നിരീക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ 
പില്‍ക്കാല തലമുറ എപ്രകാരം ഈ കാഴ്ചപ്പാടിനെ നിഷേധിക്കുന്നു 
എന്നു കാണാം. പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ 28-ഠം ഖണ്ഡികയില്‍ യൂദാ 
തോമാ കുളക്കരയില്‍ നില്‍ക്കുകയും ഗൊണ്ടഫോറസ്‌ രാജാവിനെയും 
സഹോദരനെയും അഭിഷേകം ചെയ്യുകയും അദ്ദേഹം “കരുണ നിറഞ്ഞ 
മാതാധവേ വരിക ” എന്ന്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍ 
പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ ഗ്രീക്ക്‌ തര്‍ജ്ജമയില്‍ മാര്രമാണ്‌ ഈ പ്രയോഗം 
കാണുന്നത്‌, സുറിയാനിയിലില്ല. ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ മൂലകൃതി സുറി 
യാനിയിലാണ്‌ എഴുതപ്പെട്ടത്‌. ഇതിന്റെ ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമായ പ്രതികളില്‍ 
അല്‍പമായ ശുദ്ധീകരണം നടന്നിട്ടുണ്ട്‌. “കരുണ നിറഞ്ഞ മാതാവേ, 
എന്ന പ്രയോഗം ചേര്‍ന്നതല്ല എന്നതിനാല്‍ അല്‍ വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
പ്രസ്തുത്രപയോഗം ഗ്രീക്കില്‍ മാത്രമാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. 
ആയതിനെ പില്‍ക്കാല സംശോധകര്‍ അവഗണിക്കുകയാണ്‌ ഉണ്ടാ 
യത്‌. 

“റാഹേഫ്‌ ” (0 ൧൨൭൧ എന്ന പദം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തന 
വുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ ഉല്പത്തി 1.2, ആവര്‍ത്തനം 32.11 എന്നിവയെ ആസ്‌ 
പദമാക്കി, സര്‍വ്വസാധാരണയായി ഉപയോഗിക്കുന്നതായി നമുക്ക്‌ താഴെ 
പറയുന്നതില്‍ നിന്നും മനസ്സിലാക്കാവുന്നതാണ്‌. സുറിയാനി രചയിതാ 
ക്കളുടെ ദൃഷ്ടിയില്‍ ഇതൊരു അനിവാര്യസ്ത്രൈണഭാവ പ്രവര്‍ത്തന 
മെന്ന്‌, പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ മാതാവായി തുലനം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌, താര 
തമേന്റയെ പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കളായ രണ്ടുപേരില്‍ നിന്നും വ്യക്തമാണ്‌. 
600-ാമാണ്ടോടുകൂടെ സഹ്ദോന (ടലീറ്ഠന്മ) ഒരു പ്രത്യേക മനുഷ്യനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “ശുദ്ധീകരണം നല്‍കുമ്പോള്‍ ഒരു 
മാതാവിനെപ്പോലെ നമ്മില്‍ ആവസിക്കുകയും അവളുടെ ആവസിപ്പാല്‍ 
നമുക്ക്‌ പുര്തത്വത്തിന്‌ യോഗ്യത നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്ന സകലത്തിലും 
പരിശുദ്ധമായ ആത്മാവിന്റെ ആവസിപ്പിന്‌ യോഗ്യനായവന്‍”. ഏകദേശം 
മൂന്ന്‌ ശതാബ്ദങ്ങള്‍ക്കു ശേഷം മുശെ ബര്‍കീപ്പാ തന്റെ ഒരു സ്തുതി 
ഗീതത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ എങ്ങനെ, യോഹന്നാന്‍ സ്നാപകനില്‍ 
ആവസിച്ച്‌ കാരുണ്യവതിയായ മാതാവിനെപ്പോലെ അവനെ വളര്‍ത്തി 
ക്കൊണ്ട്‌ വന്നു എന്നുപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 

മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ സ്ത്രൈണസ്വഭാവ 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ ധാരാളം സൂചനകള്‍ കാണുന്നുണ്ടെങ്കിലും എന്റെ അറിവില്‍ 
“മാതാവ്‌” എന്ന്‌ വ്യക്തമായി ഒരിടത്തും കാണുന്നില്ല. എറ്റവും സമീപ 
സ്ഥമായ ഒന്ന്‌ മാമോദീസായുടെ കോലോയില്‍; 

(ഫ്മുസ്‌ കെന്‍ഫായ്ക്‌ ഈദാസ്‌ കുദ്ശോ 

കാബേല്‍ എമ്റൊ താമീമോ 

മെന്‍ മായോ ദ്മാമുദീസോ) 


24. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


മാമോദിസായിന്‍ നിരീ 
ന്നാ-ത്മാവാല്‍ ജാതം ചെയ്തോ 
(ഹ ട്രാന്ധ്മട മ്ഡബ്ബ 

രീ തങ്കകുഞ്ഞാടിനെ നീ 
യേല്‍ക്കുക പാവനയാം സഭയെ 
(ചിറകുകള്‍ വിടര്‍ത്തി) 


(സുറിയാനിയില്‍ “പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ജന്മം നല്‍കിയ” എന്നും 
“സഭയേ നിന്റെ ചിറകുകള്‍ വിടര്‍ത്തി സ്വീകരിക്കുക” എന്നുമാണ്‌ 
_മല. പരി) 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ സ്രതീത്വത്തെപ്പറ്റി ഭൂരിപക്ഷം വരുന്ന രചയിതാക്ക 
ളുടെ മനസ്സാക്ഷിമേല്‍ സമ്മര്‍ദ്ദം ചെലുത്തുന്നത്‌ ബുദ്ധിപൂര്‍വ്വമെന്നും 
തോന്നുന്നില്ല. ക്ടാതെ, വചനം (1005) എന്ന ഗ്രീക്ക്‌ പദം സുറിയാനിയില്‍ 
മെര്തോ എന്ന സ്ര്രീലിംഗപദമാണ്‌. വി. യോഹന്നാന്റെ സുവിശേഷ 
ത്തിന്റെ പഴയ പതിപ്പുകളില്‍ ഇപ്പോഴും അത്‌ സ്ര്രീലിംഗമായി തന്നെ 
പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. (എന്നാല്‍ പ്ശീത്തായില്‍ പില്‍ക്കാല രചയി 
താക്കള്‍ മെര്തോ (വചനം) എപ്പോഴും പുല്ലിംഗമായിട്ടാണ്‌ ഗണിച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌.) വാസ്തവത്തില്‍ രണ്ടും മൂന്നും നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ മെസപ്പോ 
ട്ടോമിയയില്‍ നിലനിന്നിരുന്ന പിതാവും മാതാവും പുര്തരനും എന്ന 
പ്രാകൃത ത്രിത്വം, സഭാ വൃത്തങ്ങളില്‍ ഇപ്രകാരമുള്ള ഒരു സങ്കല്‍പ്പ 
ത്തിന്റെ വികസനത്തിന്‌ തടയിട്ടിരിക്കാം. 

നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യം മുതല്‍, പ്രത്യേകിച്ച്‌ അഞ്ചും ആറും 
നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍, ഗ്രീക്ക്‌ സ്വാധീനത്താല്‍ റൂഹാ പുല്ലിംഗമായി ഗണിക്ക 
പ്പെട്ടു. വി. ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ തര്‍ജ്ജമകളില്‍ ഈ ല്രരകിയ പ്ശീത്താ പുതിയ 
നിയമ തര്‍ജ്ജമയോടുകൂടി ആരംഭിച്ച്‌ (പലഭാഗങ്ങളിലും സ്ത്രീലിംഗ 
ക്രിയകള്‍ ഉപയോഗിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും) ഹര്‍ക്ടീലിയന്‍ പതിപ്പില്‍ പൂർത്തീ 
കരിക്കപ്പെട്ടു. (പിലക്സീനിയന്‍ പതിപ്പിലും നേരത്തെതന്നെ അപ്രകാരം 
ആയിരുന്നിരിക്കാം). വേദ്രഗന്ഥപരമല്ലാത്ത കൃതികളില്‍ ഇസ്ലാമിക കാല 
ഘട്ടത്തിന്റെ ആദ്യനൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ ഈ സ്ത്രീലിംഗപ്രയോഗം, പ്രത്യേ 
കിച്ചും ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമായിട്ടുള്ള ആരാധന്ക്രമങ്ങളില്‍, നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാ 
വുന്നതാണ്‌. ചില കാരണങ്ങളാല്‍ വിശേഷപദമായ കാദിശ്തോ (ശുദ്ധ! 
മതി? ഒഴിവാക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും റുഹോ ദ്കുദ്ശോയ്ക്ക്‌ ഒരു സ്ര്രീലിംഗ 
ക്രിയയുടെ ഉപയോഗം നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. ചില സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ ഒരേ 
വാചകത്തില്‍ ദുഹേ സ്ര്രീലിംഗമായും പുല്ലിംഗമായും ഉപയോഗിച്ചിരി 
ക്കുന്നതും കാണാം. സ്രൂഗിലെ മോര്‍ യാക്കോബിനെപ്പോലെയുള്ള കവി 
കളാകട്ടെ, കവിതാ രചനയായിരുന്നു അവരുടെ ഈ പ്രയോഗങ്ങളിലെ 
മുഖ്യപരിഗണന. 

റുഹാ എന്ന പദത്തിന്റെ ലിംഗപരിഗണന നിയന്ത്രിക്കുന്ന മാലിക 
വ്യാഖ്യാനത്തിന്റെ അപൂര്‍വ്വമായ സംഗതികളിലൊന്നിനെ സംരക്ഷിച്ചത്‌ 
രസൂഗിലെ മോര്‍ യാക്കോബും അദ്ദേഹത്തോടൊപ്പമുണ്ടായിരുന്ന 


ആമുഖം 25 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരായ അനേകരുമത്രെ. ലൂക്കൊസ്‌ 1:3ടല്‍ 
(പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിന്റെമേല്‍ വരും; അത്യുന്നതന്റെ ശക്ത? നിന്റെ മേത്‌ 
ന/ഴഥ്‌ടും 1 ഗ്രബിയേല്‍ മാലാഖയുടെ അഭിവാദനത്തില്‍ പറയുന്ന 
ആത്മാവും ശക്തിയും സാധാരണയായി വിചാരിക്കുന്നത്‌ പോലെ സമാ 
നാര്‍ത്ഥകമല്ലെന്ന്‌ മോര്‍ യാക്കോബ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സ്വര്‍ഗ്ഗാരോഹണ 
ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള മ്രെമായില്‍ പലപ്രാവശ്യം ഉറപ്പിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്‌. 
അദ്ദേഹത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ആത്മാവ്‌ ആദ്യം ആഗതനാകുകയും 
ആത്മാവിന്റെ പങ്ക ശുദ്ധീകരണം മാത്രവും അതേ സമയം ശക്തി വചന 
വുമായിരുന്നു. 

“ഏകജാതനുമുമ്പായി പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വരേണ്ടത്‌ ആവശ്യമായി 

രുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ആദ്യം ആത്മാവും പിന്നീട്‌ ശക്തിയുമാണ്‌ 


ചം ൭൭ 


വിശുദ്ധകന്യകയില്‍ വസിച്ചത്‌'. 
അലപം താഴെയായി ശക്തിയെ വീണ്ടും അദ്ദേഹം നിര്‍വചിക്കുന്നു. 


“അത്യുന്നതന്റെ ശക്തി, അതായത്‌ ഉന്നതത്തില്‍ നിന്നുമുള്ള ശിശു.... 
അവന്‍ മ്ശീഹായാകുന്നു--എഴുതപ്പെട്ടിരുന്നതുപോലെ പിതാവിന്റെ 
ശക്തി.” 


ഇതേ ആശയം സേവേറിയോസിന്റെയും പീലക്സിനോസിന്റെയും കൃതി 
കളില്‍ നമുക്ക്‌ കാണാം. മറ്റു സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ രചയിതാ 
ക്കളിലും പെങ്കീസാകളിലും ഇപ്പോഴും അത്‌ ദൃശ്യമാണ്‌. ആത്മാവ്‌ 
സ്ത്രീലിംഗമായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എങ്കില്‍ ഈ വാക്യത്തില്‍ 
ഉയര്‍ന്നു വന്നിരിക്കുന്നതായ വൈഷമ്യം മുലഭാഷ്യത്തിലേക്ക്‌ നയി 
ക്കുന്നതായി തോന്നും. സുറിയാനിചൊവയുള്ള രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ 
കോപ്റ്റിക്‌ കൃതിയായ പീലിപ്പോസിന്റെ സുവിശേഷത്തിലെ ഒരു പരാ 
മര്‍ശത്തിലും ഇതു ദൃശ്യമാണ്‌. 
“ചിലര്‍ പറയുന്നു മറിയം ഗര്‍ഭം ധരിച്ചത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവില്‍ നിന്നാ 


ണെന്നാണ്‌. അത്‌ അബദ്ധമാണ്‌. അവര്‍ പറയുന്നത്‌ എന്ത്‌ എന്ന്‌ 
അവര്‍ മനസ്സിലാക്കുന്നില്ല. കാരണം, എന്നാണ്‌ ഒരു സ്ര്രീ വേറൊരു 


൭൭ 


സ്ത്രീയില്‍ നിന്നും ഗര്‍ഭിണിയായിട്ടുള്ളത്‌ 


വേദകൃതികളില്‍ (001 (൭൯), പ്രത്യേകിച്ചും പഴയ നിയമത്തില്‍, ആത്മാ 
വിനെ മിക്കപ്പോഴും ഒരു അരൂപിയായ ശക്തിയായിട്ടാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിട്ടു 
ള്ളത്‌. എന്നാല്‍ പിതാക്കന്‍മാര്‍, വി.ഗ്രന്ഥത്തില്‍ കൂടുതല്‍ ഭാഗങ്ങളിലും, 
ത്മത്മാവ്‌ എന്ന പദത്തിന്റെ ഉപയോഗത്തില്‍ അരൂപിയെന്നോ രൂപി 
യെന്നോ ഉള്ള വിവേചനം കണക്കാക്കുന്നില്ല. മോപ്സുസ്തിയായിലെ 
തേവോദോറോസ്‌ ഈ കാര്യത്തില്‍ വ്യത്യസ്തനാണ്‌. അദ്ദേഹം, പഴയ 
നിയമത്തില്‍, ആത്മാവിനും വ്യതിരിക്തമായ ഒരു വ്യക്തിത്വം കാണി 
ക്കുന്നു എന്നതിനെ നിഷേധിക്കുന്നു. തേവോദോറോസിന്റെ ചരിത്രോ 
ന്മുഖമായ വീക്ഷണം (പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ ഏറ്റുപിടിച്ചു) 
ആധുനിക പഠനങ്ങളെ മുന്‍കൂട്ടി ദര്‍ശിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ മറ്റു പിതാ 


26 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ക്കന്‍മാര്‍ ഈ വിഷയത്തെ വ്യത്യസ്തമായിട്ടാണ്‌ വീക്ഷിക്കുന്നത്‌. അവരെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം പഴയനിയമപുസ്തക രചയിതാക്കള്‍ തന്നെ 
ആത്മാവ്‌ എന്ന പദത്തെ എങ്ങനെ മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കുന്നു എന്നതിന്‌ 
ദ്വിതീയമായ പ്രാധാന്യം മാധ്രമെ ഉള്ളു. എന്തെന്നാല്‍ അവരുടെ വീക്ഷണ 
ത്തില്‍ ആ രചയിതാക്കള്‍ പറയുന്നവ പുതിയനിയമത്തില്‍ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ പ്രത്യക്ഷതയുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ സഭയ്ക്ക്‌ തന്നെ വ്യാഖ്യാ 
നിക്കുവാന്‍ കഴിയുമെന്നാണ്‌. അങ്ങനെ പഴയനിയമത്തെ ഈ പുതിയ 
അറിവിന്റെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ വായിക്കുന്നതിനെ നീതീകരിക്കുന്നതായി 
അവര്‍ക്ക്‌ അനുഭവപ്പെടുന്നു. ഈ ഗഹനമായ ധാരണ വെറും ചരിധ്രപര 
മായ ധാരണയില്‍ നിന്നും തീര്‍ത്തും വൃത്യസ്തമായ ഒരു പ്രതലത്തി 
ലാണ്‌. അതുമായി ചിന്താക്കുഴപ്പം ഉണ്ടാക്കുകയും അരുത്‌. 

ഈ വീക്ഷണം മൂലം, പഴയനിയമത്തിലും പുതിയനിയമത്തിലും 
ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌ പ്രാധാന്യം അര്‍ഹിക്കുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍, വിശുദ്ധ്രഗന്ഥപരമായ തെളിവുകള്‍ പദ്പരപയോഗങ്ങളു 
ടെയും സങ്കല്‍പങ്ങളുടെയും അനേകം തലങ്ങളില്‍ ഘടനാരൂപവല്‍ 
ക്കരണം നല്‍കുന്നവയാണ്‌. ഇനിയും വരുന്ന പുറങ്ങളില്‍ പ്ശീത്തോ 
പതിപ്പാണ്‌ മുഴുവനും ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. ഹിബ്രു, ഗ്രീക്കു 
പതിപ്പുകളില്‍ പ്ശീത്തോയില്‍ നിന്നും ശ്രദ്ധേയമായ വ്യത്യാസങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടെങ്കില്‍ മാത്രം സൂചിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

പഴയനിയമത്തില്‍ ദുഹാ എന്ന പദം കര്‍ത്താവായി (ടധാ0) വരു 
മ്പോള്‍ പൊതുവെ അതിന്റെ ക്രിയയായി വരുന്നവ താഴെപറയുന്നവ 
യാണ്‌. 

1) സഖ്യ. 11:26, 2 രാജാക്കന്‍മാര്‍ 2: 15, 2 ദിനവൃത്താന്തം 15:1, 20:14, 
ഏശായ 11:2, എന്നിവയില്‍ ആവന്ധിച്ചു (7650൦ ഥ്൧ഠഥ/ 

2) സഖ്യ 24:2, ന്യായാധിപന്‍മാര്‍ 11:19, 1 ശമു. 19: 20, 23 എന്നിവ 
യില്‍ “മേത്‌ വന്തു (൧0൭൦ ഥാ? 

3) ന്യായ 6:34, 1 ദിനവൃത്താന്തം 12:18, 2 ദിന. 24:20 എന്നിവയില്‍ 
“വന്നു (77 ഥ്‌” (ഗ്രീക്ക്‌- ൩൧൨൧൭൧) 

4) 1 രാജാ. 18.12, 2 രാജാ 2.16, എബ്രാ. 3.12, 8.13, 11.1,24 എന്നിവയില്‍ 
“എടുത്തു കൊണ്ടുപോകുക. (൭/൭ 

5) സങ്കീ. 143: 10, ഏശായ 63: 14 എന്നിവയില്‍ നടത്തുക (/ഒദറ7 

6) ആദ്യപുസ്തകം 1.2 “പരിവരത്തിച്ചു 0൨൭൧ 


ഹീബ്രുവിലും സുറിയാനിയിലും ആത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ റാഫേഫ്‌ 
എന്ന പദം ഒരു പ്രാവശ്യം മാത്രമെ കാണുന്നുള്ളു എങ്കിലും, സുറിയാനി 
രചയിതാക്കള്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം സംബന്ധിച്ച്‌ ഉപയോ 
ഗിച്ചിരിക്കുന്ന തൃഗേ൯ (൯/ഴഥ്ഥ്ക്കുക, തവന്ധിക്കുക-പുതിയനിയമ 
ത്തില്‍ നിന്നും എടുക്കപ്പെട്ട പദം) എന്ന പദത്തിനൊപ്പം വളരെ പ്രാധാന്യ 
മര്‍ഹിക്കുന്നതാണ്‌. പ്ശീത്തോ പഴയനിയമത്തില്‍ ഈ ക്രിയ വളരെ 


ആമുഖം 27 


സാധാരണമാണ്‌. (ഹീപ്രുവില്‍ അപ്രകാരമല്ലതാനും). ഈ പദം ഹീബ്രു 
വിലെ സമാനപദത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥമായ ദയതേന്നണമെ, കരുണ ചെയ്യു 
ണാമെ എന്നതിന്റെ തര്‍ജ്ജമയാണ്‌ (ഉദാ. ഏശാ. 27: 11, 30:18, ഏറമിയ 
13:14). ഈ സുറിയാനി പദത്തിന്റെ നാമരൂപമായ റുഹോഫോയും അനേക 
തവണ ഉപയോഗിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അവിടെയും ഹീബ്രുവിലെ കരുണ, ദയ എന്ന 
തിന്റെ വിവര്‍ത്തനം ആയിട്ടാണ്‌ (ഉദാ. സദ്യ.3:22, ഏശാ. 63:9). സഖര്യാ 
12:10 എന്ന വാക്യത്തില്‍ അത്‌ പ്രത്യേകിച്ചും ആത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചു 
മാത്രമാണ്‌ - റുഹോഫോയുടെയും കരുണയുടെയും ത്മത്മാവ്‌. (0/7 
0 ഗഥഗക/൭ ഒറ്‌ നലഥ 

ഇനിയും നമുക്ക്‌ തമത്മാവ്‌ കര്‍മ്മമായി (൨൧൦0) വരുന്ന വാക്യങ്ങള്‍ 
പരിശോധിക്കാം. താഴെപറയുന്നവയാണ്‌ പ്രാധാന്യമുള്ളത്‌. 


1) സഖ്യ 11.29, ഏശായ 42.1 യെഹ.11.19 എന്നിവയില്‍ “നല്‍കുക, 


൫൭ ല% 


“പകരുക”, “വയ്ക്കുക”, (എന്നിങ്ങനെ മലയാളത്തില്‍)- ഇംഗ്ലീ 


ഷ്വില്‍ -- ക്ല൭ 
2) പുറപ്പാട്‌ 28.3, 31.3, 35.31 ഇവിടെയെല്ലാം “നിറയ്ക്കുക” -- /// 
൧൧0 


3) ഏശായ 44.3, യോവേല്‍ 2.28, സഖ. 12.10 ഇവിടെയൊക്കെ “പ 
കരുക” -- ൧0ഥ7 ഥ്‌ 
4) സങ്കീ. 104.30, ഏശായ 48.16 ഇവിടെ “അയക്കുക” -- ഫെറ 


5) സങ്കീ. 51.11 “എടുക്കുക” -- ൧9/7൭/൫ 07 


പുതിയനിയമത്തില്‍ പഴയനിയമപ്രയോഗമായ “മേര്വന്നു ” (76 ഗ്രഥഥ) 
എന്നത്‌ 1 പത്രൊസ്‌ 4.14 ല്‍ എടുത്ത്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
ഇതൊഴിച്ചാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം സംബന്ധിച്ച്‌ പുതിയ 
നിയമത്തില്‍ വളരെ ഏറെ ക്രിയകള്‍ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നതായി കാണാം. 
ലൂക്കൊസ്‌ 1.35, അപ്പോ.,പവ്യ. 1.8, 19.6 എന്നിവയില്‍ ആത്മാവ്‌ വന്നു 
ചാട? വങ്ങു. ലൂക്കൊസ്‌ 2.25, ആദ്യപുസ്തകം 41.38 -താവരുടെമേതി 
മത്തായി 3.16, മര്‍ക്കൊസ്‌ 1.10, ലൂക്കൊസ്‌ 3.22, യോഹന്നാന്‍ 1.32 എന്നിവ 
യില്‍ ഇറങ്ങിവന്നു, മേരീവന്നു, (265൧ യോഹന്നാന്‍ 3.8 ല്‍ ഈതുന്ു. 
(ഗഗഗ! റോമര്‍ 8.9, 2 തീമൊ. 1.14 വന്ധിക്കുന്നു. (ന൪ല//൦ ൧) 
എല്ലാറ്റിനും ഉപരി, ത്മഗേന (ത്മവസ്ധിക്കുന്ന. ഗ്രീക്കിലെ ല൧//ഗാമ്ഥ 
(൨ക/ഗദഗ്ഥ7 യ്ക്ക്‌ പകരമായി ലൂക്കോസ്‌ 1:35 ലെ വചനിപ്പ്‌ ദുതിലും 
ശരിയായി തര്‍ജ്ജമ ചെയ്യാന്‍ പ്രയാസമുള്ള ഈ അവസാനത്തെ പദം, 
സുറിയാനി സംസാരഭാഷയായുള്ള സഭയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
പ്രവര്‍ത്തനം സംബന്ധിച്ച ഒരു സാങ്കേതിക പദമായി ഭവിച്ചു; എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, അനേക ഗ്രീക്ക്‌ പദങ്ങള്‍ക്കു പകരമായി ഈ പദം ഉപയോഗിച്ചതു 
കൊണ്ടാണ്‌. ഈ പദം അപ്പോ. 5.15 ലും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതേ 
പദം തന്നെ അപ്പോ.പ്ര. 10.44 ലും, 11.15ലും രണ്ടുപ്രാവശ്യം പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിനെക്കുറിച്ച്‌ ൧4൧4൧/0 (7൫// ധ൧ഥഥ/ എന്നതിനെ തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


28 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ആത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചല്ലാത്ത ഇടങ്ങളില്‍ ഒശ്രററ എന്നതിന്റെ തര്‍ജ്ജ 
മയായി യോഹ. 1.14 (ഇവിടെ ക്രിയയാണ്‌ കര്‍മ്മം (ഠ0൮൧)) ലും അപ്പോ. 
്ര.2.26 ലും 2 കൊരി 12:9 (ക്രിസ്തുവിന്റെ ശക്തി എന്ന്‌ കര്‍ത്താവ്‌ 
(ടധാ1൦൩) ലും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 

തആഗേന്‍ എന്ന പദത്തിന്റെ പശ്ചാത്തലം, വാസ്തവത്തില്‍, 
പ്ശീത്തോ പഴയനിയമത്തിലും തര്‍ഗുമുകളിലും ആണ്‌; അത്‌ “ആത്മാ 
വിനെ” സംബന്ധിച്ച സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലല്ലതാനും. സീനായ്‌ വെളിപാടില്‍ 
ദൈവം മോശയോട്‌ അരുളിചെയ്യുന്നു “എന്റെ തേജസ്ത്്‌ കടന്നുപോകും 
ന്വോശി.... ഞാറ്‌ കടന്നു പോകു വോളം എന്റെ കൈ കൊണ്ട്‌ നിന്നെ 
മറയ്ക്കും (ആഗേന്‍).” ഇവിടെ ആഗേന്‍ എന്നതിന്റെ ഹീ.്രുപദം 51% 
(൯൦1൩. 0101൦൨) എന്നാണ്‌: പദോത്പത്തിപരമായി ഇതിനോട സാമ്യ 
മുള്ള ഥനഥഥ൭ (൧൧/0൭/ ഗദസഥല? യുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തി സുറിയാനി 
പരിഭാഷകര്‍ ഹീബ്രുക്രിയയായ .5൭/൭/ നെ .ഥ്ശ്ക്ഗ (ഫല, ലാലനദറില, 
00 000൩) യുമായി കൂട്ടി ചേര്‍ത്ത്‌ തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌ രസാവഹ 
മാണ്‌. യഹൂദാ വിവാഹാവസരങ്ങളില്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന പദമാണ്‌ ഥശ്ഗ 
(പ്ശീത്തോയില്‍ ഇയ്യോബ്‌ 1.10, 3.23 ഇവ താരതമ്യപഠനം നടത്തുക) 

മറ്റു ചിലയിടങ്ങളില്‍ ആഗേന്‍ പരിരക്ഷിക്കുക (0000 എന്ന 
പദത്തിന്റെ പരിഭാഷയായി എപ്പോഴും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. (ഉദാ. 
2 രാജ. 19.34, ഏശായ 31.5, മഹാജഞാനം 5.16). പഴയനിയമകൃതികളില്‍ 
കര്‍ത്താവ്‌ (1൫൦ ൨00) ക്രിയകളുടെ കര്‍ത്താവായി (ടധായ0െ) എപ്പോഴും 
കാണപ്പെടുന്നു. ഇരു നിയമങ്ങളുടെയും മദ്ധ്യേയുള്ള കാലഘട്ടത്തിലും 
ചില രചനകളിലും മാരധ്രമെ ഇതില്‍ നിന്നും ഒരു പരിവര്‍ത്തനം ദൃശ്യ 
മാകുന്നുള്ളൂ. മഹാജ്ഞാനം 19:8 ല്‍ “കര്‍ത്താവിന്റെ കൈ” ആണ്‌ കര്‍ 
ത്താവ്‌ (ടാ). ഇത്‌ പുറ. 33.22, സങ്കീ 138.8 എന്നിവയില്‍നിന്നും 
രൂപം കൊണ്ടതാണ്‌. ബര്‍ അസീറ 23.18 ല്‍ കര്‍ത്താവ്‌ (ടാ) നിഴല്‍ 
(5൧൦) ആണ്‌. അതേസമയം !/ £29 7.13 ല്‍ “അത്യുന്നതന്റെ മഹത്വം” 
നിര്‍ദോഷികളായി ജീവിക്കുന്നവരുടെ മേല്‍ നാഴഥിക്കും (൨൭൭൧൭൨൨0). 

സുറിയാനിയില്‍ ആഗേന്‍ (ആവസിക്കുക) ഒരു സങ്കേതിക പദമായി 
കാണുമ്പോള്‍ ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഗ്രീക്ക്‌ 
ആരാധന്രകമങ്ങളിലും ശ്രേഷ്ഠ കൃതികളിലും സാര്‍വ്രതികമായി ഉപയോ 
ഗിച്ചിരിക്കുന്ന വി. ര്രന്ഥാധിഷ്ഠിതമല്ലാത്ത ല൧/0/൧0//8റ എന്ന പദം 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സുറിയാനി, ഗ്രീക്ക്‌ എന്നിവ സംസാരഭാഷയായിരുന്ന 
പ്രദേശങ്ങളില്‍ നിന്നും ഉടലെടുത്ത ത്മഗേന എന്ന പദത്തിന്റെ പരിഭാഷ 
യാകാനാണ്‌ സാധ്യത. ഇതിന്‌ നേര്‍വിപരീതമായും കാണുന്നുണ്ട്‌. എന്തെ 
ന്നാല്‍ ഒ൧/൧/0൨൧/൭0 എന്ന ക്രിയ മോര്‍ യാക്കോബിന്റെ ഗ്രീക്ക്‌ തക്സായിലെ 
പരിശുദ്ധാത്മ വിളിയിലും പ്രസ്തുത തക്സാ മാതൃകയാക്കിയിട്ടുള്ള മറ്റു 
സുറിയാനി തക്സാകളിലെ പരിശുദ്ധാത്മാവിളികളിലും പരിഭാഷപ്പെടു 
ത്തിയിരിക്കുന്നത്‌ ആഗേന്‌ അഥവാ റാഹേഫ്‌ എന്നാണ്‌. (ചിലപ്പോള്‍ 
അതിന്റെ നാമരുപങ്ങളും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു) 


ആമുഖം 29 


എന്നാല്‍ ആഗേന ഉപയോഗിച്ചിട്ടില്ലാത്ത ഒരു അതിപ്രധാന വാക്യം 
പുതിയ നിയമത്തിലുണ്ട്‌. ഇത്‌ മറുരൂപപ്പെടുന്നതിന്റെ വിവരണത്തിലാണ്‌. 
ഇവിടെ ഗ്രീക്ക്പദമായ ല൧/൭/ഗ20 തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌ ആഗേറ്‌ 
(നിഴലിട്ടു) എന്നാണ്‌ (മത്തായി 17.5, മര്‍ക്കൊസ്‌ 9.7, ലുക്കൊസ്‌ 9.34). 

ആത്മാവ്‌ കര്‍ത്താവായി (ടധാ]൦0) വരുമ്പോഴുള്ള കര്‍മ്മിണി ക്രിയ 
കളി(ന്ഥട[0ഗ൦ ഡലനട)ലേക്ക്‌ തിരിയുമ്പോള്‍ നാം ഇപ്രകാരം കാണുന്നു. 


അപ്പോ. പ്ര. 8.39 എടുത്തുകൊണ്ടുപോയി (66126) 
ലൂക്കൊ. 12.12 പഠിപ്പിക്കും (ദെ) 

യോഹ. 14.26 ഉപദേശിക്കും (1൦൭0൯) 
അപ്പോ.(്പ. 9.31 പ്രബോധനം (ഠഠസ്ഠന൯) 


(ഇവിടെ പ്ശീത്താ, ക്രിയാക്കു പകരം നാമം ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു) 


1 കൊരി 2.10 വെളിപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു 
(ടല 000) 

2 കൊരി 3.6 ജീവിപ്പിക്കുന്നു (ശം 19 10) 

യോഹ. 16.13 അറിയിച്ചുതരും 


(പ്ാാഥന൦൦ നല്ഭ (ന൩൧൧ണ) 
(ഇവിടെ രണ്ടു ക്രിയകള്‍ പ്ശീത്തായില്‍ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു 


എബ്രാ. 9.8 സൂചിപ്പിക്കുന്നു 
നല്ഭ [നാണ 
അപ്പോ.്ര. 20.23 സാക്ഷ്യം പറയുന്നു(ടട? 
എബ്രാ. 10.15 സാക്ഷ്യം പറയുന്നു 
(ടട) 
യോഹ. 16.13 വഴി നടത്തും (1൦0) 
മര്‍ക്കോ. 4.1 വഴി നടത്തും (1൭0) 
ലൂക്കൊ. 2.1 വഴി നടത്തും (1൭30) 


ഇവയില്‍ അവസാനത്തേതിന്‌ മാത്രമെ പഴയനിയമാടിസ്ഥാനം ഉള്ളൂ. 


“ആത്മാവ്‌” ഒരു ക്രിയയുടെ കര്‍മ്മമായി (൨൧൦൨) വരുമ്പോള്‍ പഴയ 
നിയമ മാതൃക്രപകാരം “കൊടുക്കും” (മഗ ലൂക്കൊ. 11.13 ഇത്യാദി) 
അയക്കും (ടലി) യോഹ. 14.26, ഗലാ. 4.6 പകരും) (അപ്പോ.പ്ര. 2.17-18, 
തീത്തൂസ്‌ 3.5) 

എന്നിങ്ങനെയാണ്‌ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. പുതിയ്രകിയകള്‍ ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌. 


യോഹന്നാന്‍ 20.22 കൈക്കൊള്‍വിന്‍ 
(ലഡു) 

1. തെസ്സ. 5.19 കൊടുക്കുക (ദ്ധ) 

എഫെ. 4.30 ദുഃഖിപ്പിക്കുക (മ്രിബല) 


അന്തിമമായി, നിഷേധാത്മകമായ രണ്ടു കാര്യങ്ങള്‍കൂടെ: “ശ്കേന്‍” 
(7൭൭/൧൦- വന്ധിക്കുക) എന്ന ക്രിയ സുറിയാനി പുതിയനിയമത്തില്‍ പക്ഷി 


30 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


കളെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ (മത്തായി 16.32 (പഴയസുറി 
യാനി), മര്‍ക്കൊസ്‌ 4.32 പ്ശീത്തോ). ഈ ക്രിയയുടെ യഹൂദാ സാഹിത്യ 
ത്തിലുള്ള പ്രാധാന്യം കണക്കിലെടുക്കുമ്പോള്‍, പ്രത്യേകിച്ചും അതിന്റെ 
നാമരൂപമായ ശെകനോ, അത്‌ അരസികമല്ല. രണ്ടാമത്‌, ആത്മാവിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ യോഹന്നാന്‍ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന പാഠക്കക്ഥ്ത്മ എന്ന പദം 
അപ്രകാരം തന്നെ എല്ലാ സുറിയാനി സുവിശേഷങ്ങളിലും ഉപയോഗി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. പ്രാചീനസുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ ഈ പദം സാധാരണ 
മല്ല. (മാനി ഈ പദം തന്നെക്കുറിച്ച്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നതാകാം 
കാരണം) 

ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തി പില്‍ക്കാല 
ആരാധന്രര്രമങ്ങളില്‍ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന മിക്ക പദ്രപയോഗങ്ങള്‍ക്കും 
ആധാരമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ സുറിയാനിയിലുള്ള വി.ധ്രന്ഥമാണ്‌. 
ആഗേന്‍, റാഹേഫ്‌ എന്നിവയ്ക്ക്‌ പുറമെ വി. ഗ്രന്ഥാധിഷ്ഠിത പ്രാധാന്യ 
ത്തോടുകൂടി മൂന്ന്‌ ക്രിയകള്‍ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തിന്‍റെ സവിശേഷ 
തകളുള്ളതായി കാണപ്പെടുന്നു. അവ വരിക (ഥല്‌, ചാരത്തു (7650, 
ആവമന്ധ്ച്ചു (76൭൨൦ ൨൧ ഇവയത്രെ. ഒരു കൂട്ടം ര്രിയകള്‍ വ്യക്തമായി 
വി. ശ്രന്ഥാധാരമില്ലാതെ വേറിട്ടു നില്‍ക്കുന്നു. പ്രാചീന സുറിയാനി 
പാരമ്പര്യത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മാമോദീസാ വെള്ളത്തിലും അപ്പ 
വിഞ്ഞുകളിലും മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്ന വ്യക്തിയിലും കചരത്തപ്ലെടു 
കയൊ (707൧൭൭), കുടിചേരുകയൊ (ന/0/൭ ചെയ്യുന്നു. 

ഒരു ഉദാഹരണം മാ്രം ഉദ്ധരിക്കാം. അപ്രേമിനെ സംബന്ധിച്ചട 
ത്തോളം മ്ശീഹാ മാമോദീസായ്ക്കായി വന്നത്‌ അദൃശ്യമായ ആത്മാവ്‌ 
ദൃശ്യമായ വെള്ളവുമായി കലര്‍ത്തപ്പെടുന്നതിനാണ്‌ (ദന്മാസേഗ്‌) 


വിശുദ്ധ കാലവും സാധാരണ കാലവും 


നമ്മുടെ ആരാധാനാകൃതികളില്‍ സ്പഷ്ടമായി കാണുന്ന കാല 
സ്ഥിതിയെക്കുറിച്ചുള്ള ധാരണ എന്തെന്ന്‌ ആദ്യമെ തന്നെ പരിഗണിക്കു 
ന്നത്‌ ഉപകാരരപ്രദമായിരിക്കും. മിക്കവാറും എല്ലാമതങ്ങളും വ്ൃത്യസ്ത 
മായ രണ്ടു കാലങ്ങളെപ്പറ്റി അറിവ്‌ ഉള്ളവയെന്ന്‌ വ്യാപകമായി തിരിച്ചറി 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. സാധാരണവും ചരിധ്രപരവുമായ കാലങ്ങള്‍ക്കുപുറമെ 
ദ്വിതീയമായ ഒരു കാലയളവ്‌ നിലനില്‍ക്കുന്നു. അതിനെ വിശുദ്ധം (൭൭൦- 
൨) അഥവാ ആരാധനപരം |ഡഥ്ളിംല) എന്ന ഉത്തമ സംജ്ഞയാല്‍ 
പരാമര്‍ശിക്കപ്പെടുന്നു. സാധാരണകാലം അതായത്‌ ചരിത്രപരമായത്‌, 
പ്രത്യേകമായ വിശദീകരണം ആവശ്യമുള്ളതല്ല. വിശുദ്ധകാലം, സാധാ 
രണകാലത്ത്‌ നടക്കുന്ന സംഭവങ്ങളുടെ പരമ്പരകള്‍ അശേഷം ഉത്കണ്ഠ 
ഉളവാക്കാത്ത ഒന്നാണ്‌. (മറിച്ച്‌ അതിന്‌ അവയെ നേര്‍വിപരീതമാക്കാന്‍ 
കഴിയും) വിശുദ്ധകാലത്തിന്റെ ഉത്കണ്ഠ ആദിയില്‍ അഥവാ ചരിത്ര 
കാലത്ത്‌ നടന്നതായ ഒരു സംഭവത്തിന്റെയൊ സംഭവങ്ങളുടെയൊ 
രക്ഷാപദ്ധതിയുടെ ഉള്ളടക്കത്തിലാണ്‌. (ഇത്‌ പ്രത്യേകിച്ചും യഹൂദമത 
ത്തിലും, ക്രിസ്തുമതത്തിലും എടുത്തു പറയേണ്ട വസ്തുതയാണ്‌.) ഈ 


ആമുഖം 31 


രക്ഷാപദ്ധതികള്‍ ചരിത്രത്തില്‍ മുഴുവന്‍ ഫല്രപരദമായി തുടര്‍ന്നുകൊണ്ടി 
രിക്കുന്നു. അവയെ ചരിര്രകാലത്തെ ഏതു സന്ദര്‍ഭവുമായും പുനഃ 
സംഭ്രമിപ്പിക്കാം. എന്തെന്നാല്‍ അവ വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ നിത്യമായി നില 
കൊള്ളുന്നു. യഹുദാമതത്തില്‍ പെസഹാ ആചരണത്തിലാണ്‌ മുഖ്യ 
മായും വിശുദ്ധകാലം സംര്രമിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അതേ സമയം, ക്രിസ്തു 
മതത്തില്‍ ഈ വിശുദ്ധകാലത്തേക്കുള്ള പ്രവേശനം പ്രധാനമായും 
കുര്‍ബാനയില്‍ കൂടെയാണ്‌. വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ ഓരോ ഞായറാഴ്ചയും 
ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പിന്‍ ദിനമായി തീരുന്നു. 


ഈ ദിവസം ഏകജാതനായ പുരതതന്‍ കബറില്‍ നിന്നുമുള്ള തന്റെ 
ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പിനാല്‍ മേലുള്ള വര്‍ക്കും താഴെയുള്ള വര്‍ക്കും 
ആനന്ദവും സന്തോഷവും പ്രദാനം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ കബറില്‍ നിന്നും 


എഴുന്നേറ്റു. 


(പെന്തിക്കോസ്തിനുശേഷം മൂന്നാം ഞായറാഴ്ച രാത്രി നമസ്ക്കാരം- പെങ്കീസാ) 


ചരിധ്രകാലത്ത്‌ സംഭവിച്ച്‌ കാലം ഏറെയായി മാറിയെങ്കിലും അവ ഇപ്ര 
കാരം വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ പെരുനാളും രക്ഷാകരസംഭവുമായി ഇപ്പോഴും 
ആഘോഷിക്കപ്പെടുന്നു. അപ്രേമിന്റെ മനുഷ്യാവതാരഗ?7ത (/നുശ്നഥട ററ 
ഗഗ 7൭൧൧൧൧ ങ്ങളില്‍ ഒന്നാമതായി ഇപ്രകാരം കാണുന്നു. (1.പ്ല്വഗ 
1.1-2) 


നാഥായിന്നു മന്നവർ, പ്രവാചകര്‍, പുരോഹിതന്മാര്‍ സീമയറ്റാമോദ 
സാഗരത്തില്‍ നീന്തുന്നു 


പണ്ടവര്‍ മൊഴിഞ്ഞ ധന്യസൂക്തങ്ങളാം പൂമൊട്ടുകള്‍ ഭംഗിയില്‍ 
വിടര്‍ന്നീപ്പുണ്യനാള്‍ ലസിപ്പിതാ 


ബേത്ലഹേമില്‍ കന്യകയാളമ്മാനുവേലീനാളില്‍ ഏകി ജന്മമേശായ്യാ 
തന്‍ ചൊല്ലമ്പര്‍ത്ഥമായ്‌ 


(വഞ്ചിപ്പാട്ട ഈണത്തില്‍ ഫാ. ജി്റി. ഉന്നുകല്ലില്‍ പരിഭാഷപ്പെടുത്തിയത്‌) 


ഇപ്രകാരം തന്നെ ആറാം നൂറ്റാണ്ടിലെ ആദ്യപാദത്തിലെ ഗ്രീക്ക്‌ കവി 
യായ റോമാനോസ്‌ തന്റെ പ്രസിദ്ധ മനുഷ്യാവതാര ഗിതങ്ങള്‍ (൧൧- 
/9/007/ ആരംഭിക്കുന്നത്‌ ഈ വാക്കുകളിലാണ്‌. “എല്ലാറ്റിനും അതീത 
നായവനന്‍ കന്യക ഇസ്‌ ജന്മം നല്‍കി.” ഈ പദപ്രയോഗം സുറിയാനിയി 
ലുള്ള എല്ലാ ആരാധനാക്രമങ്ങളിലും സര്‍വ്വസാധാരണമാണ്‌. ഒരു ഉദാ 
ഹരണംകൂടി മതിയാകും. ദനഹായുടെ രാത്രി പെങ്കീസാ നമസ്കാരത്തില്‍ 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നു 


ഈ രധ്യത/യിത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പ്രാവ്‌ സമാനം പൊരുന്നി ആവസി 


ക്കുകയും നീരുറവകള്‍ ഓളങ്ങളാല്‍ പൊങ്ങിമറിയുകയും ചെയ്തു. 
[പെങ്കീസാ 111, 273, ലിലിയൊ (രാത്രി)! 


ൽ 


ഈ വിശുദ്ധകാലത്തേക്കുള്ള “പ്രവേശനം” പരിശുദ്ധാത്മാവിനാലാണ്‌ 
സഫലീകൃതമായത്‌. വിശുദ്ധ കുര്‍ബാനയുടെ പരുിശുദ്ധാത്മറഥിളിയുടെ 


ഷ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


(൧൧/൨/൭/-ക്രൊയ്ത്തോദ്റുഹോ സമയത്ത്‌ അപ്പവും വീഞ്ഞും പ്രാഭവ 
പൂര്‍വ്വം ശരീരവും രക്തവും ആയിത്തീരുന്നു, മാമോദീസാതൊട്ടിയുടെ 
കുദാശസമയത്ത്‌ വെള്ളം, മ്ശീഹാ തന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസാസമയത്ത്‌ 
കാല്‍ ചവിട്ടിയ യോര്‍ദാന്റെ വെള്ളം ആയിത്തീരുന്നു. അതേ വെള്ളം 
ക്രുശാരോഹണത്തില്‍ തന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും ഒഴുകിയ വെള്ളമായി 
തീരുന്നു (യോഹ. 19.34). വി. കുര്‍ബാനയിലും മാമോദീസായിലും 
മ്ശിഹായുടെ ജീവിതത്തിലെ രക്ഷാകരമായ ഒരുസംഭവം (അഥവാ സംഭവ 
ങ്ങളുടെ പരമ്പര) വിശുദ്ധകാലവും എന്നെന്നേക്കുമുള്ള ഇന്നത്തെ ചരിധ്ര 
കാല നിമിഷവുമായുള്ള സംയോഗത്താല്‍ പുനരാവിഷ്കരിക്കപ്പെടുന്നു. 
ഈ ഇരുകാലസംയോഗം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ശക്തിയാലാണ്‌ ആനയി 
ക്കപ്പെടുന്നത്‌. 

ആകയാല്‍ വിശുദ്ധകാലം ഒരു വസ്തുനിഷ്ടമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ 
(൨൧൮൮൧൦ ച പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു. അതേസമയം, ക്രിസ്തീയാനുഭവം 
സാരവത്തായി ആത്മനിഷ്ഠാപരവുമാണ്‌. (ടധായന്ഥ) 

നാം കാണാന്‍ പോകുന്നതുപോലെ, ക്രിസ്തീയ മാമോദീസ മനു 
ഷ്യാവതാരകാലത്തിലെ പല സംഭവങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടുകിടക്കുന്നു- 
പ്രത്യേകിച്ച്‌ മ്ശിഹായുടെ സ്നാനം, ക്രുശില്‍വെച്ച്‌ വിലാവ്‌ കുത്തിമുറി 
ചത്‌, മരണം, കബറടക്കം, ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പ്‌ എന്നിവയുമായി. ചരിത്ര 
കാലത്ത്‌ ഇവ ഓരോന്നും മറ്റൊന്നില്‍ നിന്ന്‌ വേര്‍പെട്ടുനില്‍ക്കുന്നു 
എങ്കിലും, വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ അവ ഏകീകൃതഭാവമുള്ളതും ഓരോന്നും 
മനുഷ്യാവതാരത്തിന്റെ രക്ഷാകര ഉദ്ദേശ്യം സഫലമാക്കുന്നതുമാണ്‌. 
ഇരുകാലങ്ങളും തമ്മിലുള്ള ഈ പരസ്പരബാന്ധവ്യത്തിന്റെ നാടക 
സാദ്ധ്യത ആരാധനാസാഹിത്ൃകവികള്‍ നിരന്തരം പരമാവധി ഉപയോഗ 
പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ര്രിസ്തീയ മാമോദീസാ വിശുദ്ധകാലവുമായി വേറൊരു വിധ 
ത്തിലും കൂടി ഇണക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഒരു ക്രിസ്ത്യാനി 
തന്റെ മാമോദീസ സമയത്ത്‌, അതായത്‌ വിശുദ്ധകാലത്ത്‌, ദൈവരാജ്യത്ത്‌ 
പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നതായി ഗ്രഹിക്കുന്നു. അവന്‍ ജീവന്‍ അഥവാ പുന 
രുത്ഥാനം മുന്‍പെന്നപോലെ മുന്‍കൂട്ടി കാണാന്‍ സാധിതരപ്രായമായിരി 
ക്കുന്നു. ലൂക്കോസ്‌ 20: 35-36 ന്റെ പുരാതന സുറിയാനി തര്‍ജ്ജമ ഈ 
കാര്യം വ്യക്തമാക്കുന്നതായി തോന്നുന്നു: 


ആ രാജ്യം (ദൈവരാജ്യം) സ്വീകരിക്കുന്നവനും മരിച്ചവരില്‍നിന്നുള്ള 
പുനരുത്ഥാനത്തിനും യോഗ്യരായവര്‍ വിവാഹം കഴിക്കുകയില്ല. 
അവര്‍ക്ക്‌ മരിക്കുവാനും കഴിയുകയുമില്ല. എന്തെന്നാല്‍ അവര്‍ മാലാഖ 
മാര്‍ക്ക്‌ തുല്യരാകുന്നു. അവര്‍ പുനരുത്ഥനാത്തിന്റെ പുര്രന്മാരാക 
യാല്‍ അവര്‍ ദൈവപു്രതന്മാരെ പോലെയാകുന്നു. 


വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ (ട൨൦൭റ 0നല) നേരത്തെ (൭൫൭൨) സംഭവിച്ചവയും ചരിത്ര 
കാലത്ത്‌ (വടഠിഠലി 00 റയി ണല) ഇനിയും സംഭവിക്കാനുള്ള ൩൫൦൧൭൧ 
വയും തമ്മിലുള്ള പിരിമുറുക്കം വളരെ വ്യക്തമാണ്‌. എന്നാല്‍ നാം 
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മനസ്സിലാക്കേണ്ടതായ പ്രധാനവിഷയം മാമോദീസായിലൂടെ ഒരു 
ക്രിസ്ത്യാനിക്ക്‌ ലഭിക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനം സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യത്തി 
ലേക്ക്‌ തുടര്‍ച്ചയായി പ്രവേശിക്കുവാനുള്ള കരുത്ത്‌ അവന്‍ ഏകുന്നു, 
രണ്ടുകാലങ്ങളുടെ സംയോജനം ഒരിക്കല്‍കൂടി പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കുന്നു എന്നതിനാല്‍ ഇനിയും സംഭവിക്കാത്തത്‌ നേര 
ത്തെതന്നെ സംഭവിക്കുന്നതിന്‌ കാരണഭൂതമാകുന്നു എന്നതാണ്‌. വിശു 
ദ്ധകാലവും ചരിധ്രകാലവും തമ്മിലുളള ഏകോപനം ആസൂത്രിതമാ 
ക്കുന്ന, പരിശുദ്ധാത്മാവിനാല്‍ പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കപ്പെടുന്ന, കുര്‍ബാന 
ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ ഒരു മാതൃകയായി ഭവിക്കുന്നു. അവനില്‍ വസിക്കുന്ന 
പരിശുദ്ധാത്മാവുമായി സഹകരിക്കുന്നതുമൂലം, പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
ഞെരുക്കാതെയിരുന്നാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവന്റെ വിശുദ്ധകാലത്തി 
ലേക്കുള്ള പ്രവേശനം സാധിത പ്രായമാക്കും. സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യം അങ്ങനെ 
“നിന്നില്‍ തന്നെ” ആകും. 

ഈ നിരീക്ഷണത്തിലൂടെ നോക്കുമ്പോള്‍ ക്രിസ്തീയജീവിതം 
എന്നത്‌ വിശുദ്ധകാലവും ചരിധത്രകാലവും സഫലമായി ഒന്നാക്കി തീര്‍ക്കു 
ന്നതിനുള്ള തുടര്‍ച്ചയായ പ്രയത്നം ആണ്‌ എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കാം. 


ക 


കാരുണ്ദവതിയായ മാതാവേ, വരിക... 
പരിശുദ്ധാത്മാവേ! വരിക; വിസ്മരിക്കപ്പട്ട, 
ആദിമ പൌരസ്ത്യ ക്രിസ്ത്യാനികളുടെ 
ആശയ കല്പനകളുടെ ഒരു ഭാവം 


775 മുതല്‍ 785 വരെ ഭരിച്ചിരുന്ന അല്‍മഹ്ദി എന്ന ഖാലിഫിന്റെ കാലത്ത്‌ 
ഒരിക്കല്‍ പൌരസ്ത്യ കല്‍ദായസഭയുടെ കാതോലിക്ക തീമോത്തിയോസ്‌ 
ഒന്നാമനുമായി ഖാലിഫ്‌ മതപരമായ ഒരു ചര്‍ച്ച നടത്തുകയുണ്ടായി. 
ഇരുമതങ്ങളുടെയും വിശ്വാസസംബന്ധമായ ഈ സംവാദത്തിന്റെ ആകര്‍ 
ഷകമായ ഒരു ഖണ്ഡം രണ്ടു രൂപത്തില്‍ നമ്മുടെ കൈവശം എത്തിചേര്‍ 
ന്നിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു ലഘുപതിപ്പ്‌ അറബി ഭാഷയിലും ദീര്‍ഘമായ ഒന്ന്‌ സുറി 
യാനിയിലും. ഇവയില്‍ ഏതാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ ചര്‍ച്ചയുമായി ഏറ്റവും 
അടുത്തത്‌ എന്നത്‌ തര്‍ക്കവിഷയമാണ്‌. നമ്മെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ഇവിടെ അത്‌ പ്രസക്തമല്ല. ഇരു പതിപ്പുകളിലും ഒരുപോലെ ദൃശ്യമായ 
ആമുഖ സംവാദമാണ്‌ നമുക്ക്‌ താല്പര്യമുളവാക്കുന്നത്‌. 

അല്‍ മഹ്ദി; അല്ലയോ കാതോലിക്കോസ്‌, ബുദ്ധിമാനും പരിചയ 
സമ്പന്നനുമായ അങ്ങയെപ്പോലെയുള്ള ഒരുവന്‍, അത്യുന്നതനായ ദൈവം 
ഒരു ഭാര്യയെ എടുക്കുകയും അവളില്‍നിന്ന്‌ ഒരു പുര്തനെ ഉത്പാദിപ്പി 
ക്കുകയും ചെയ്തു എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ അങ്ങേയ്ക്ക്‌ ഒട്ടും ചേര്‍ന്നതല്ല. 

കാതോലിക്കോസ്‌. ദൈവത്തിന്റെ സുഹൃത്തായ പൊന്നുതമ്പുരാനേ! 
ദൈവത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഇപ്രകാരമൊരു ദൂഷണം ഈ ഭൂമിയില്‍ ആര്‍ 
സൃഷ്ടിച്ചു. (അവന്‍ (ദൈവം) വാഴ്ത്തപ്പെട്ടവനും ഉന്നതനുമായി ഭവി 
ക്കട്ടെ.) 

ഇതിന സമാനമായ ഒരു തെറ്റായ ആശയം, ഇനിയും വളരെ പുരാതന 
മായ ഒരു രേഖയിലും ദൃശ്യമാണ്‌. എ.ഡി. രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലേതായി 
കോപ്റ്റിക്‌ പരിഭാഷയില്‍ സരരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ഫിലിപച്ഛോസ്ധിന്റെ സുവി 
ശേഷഥ എന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെടുന്ന ഒന്നാണ്‌ അത്‌. അതില്‍ ഏഴാം അധ്യായ 
ത്തില്‍ നാം ഇപ്രകാരം വായിക്കുന്നു. “ചിലര്‍ പറയുന്നു: മറിയം പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവില്‍ നിന്ന്‌ ഗര്‍ഭം ധരിച്ചു എന്ന്‌. അവര്‍ക്ക്‌ തെറ്റിപ്പോയി. എന്നാണ്‌ 
ഒരു സ്ത്രീ വേറൊരു സ്ര്രീയില്‍നിന്ന്‌ ഗര്‍ഭം ധരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌!”. പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ സാരാംശമായി സ്ത്രീ ആണെന്നും പിതാവ്‌, മാതാവ്‌, ശിശു എന്നിവ 
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ഉള്‍പ്പെടുന്നതാണ്‌ ക്രിസ്തീയ ത്രിത്വം എന്നും ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ മനസ്സി 
ലാക്കിയിരിക്കുന്നു എന്നുമാണ്‌ ഇതിന്റെ വിവക്ഷ. ഹൃരരാ്ലമ) യില്‍ 
ഇതേ കാലത്ത്‌ ആരാധിച്ചിരുന്ന ത്രിത്വത്തിനു സമാനമാണിത്‌. അവിടെ 
യുള്ള ശിലാശാസനങ്ങളില്‍ ധാരാളമായി “നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌, നമ്മുടെ 
മാതാവ്‌, നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെയും മാതാവിന്റെയും പുര്തന്‍” എന്നി 
പ്രകാരം രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള ഒരു തെറ്റിദ്ധാരണ 
എങ്ങനെ സംജാതമായി എന്നത്‌ മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ പ്രയാസമുള്ള 
കാര്യമല്ല. സെമിറ്റിക്‌ ഭാഷകളില്‍ ആത്മാറ്‌/ എന്ന പദം (റുഹോ എന്ന്‌ 
സുറിയാനിയില്‍) വ്യാകരണപരമായി സ്ത്രീലിംഗമാണ്‌. ഭാഷാഘടനാ 
വിദഗ്‌ധരുടെ ബുദ്ധിയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ (റുഹോദ്കുദ്ശെമു 
ഭാഗധേയത്വം സ്ത്രൈണ സ്വഭാവം മാത്രമുള്ളതായി കാണാന്‍ ഈ വ്യാക 
രണനിയമം വഴിയൊരുക്കി. വ്യാകരണപരമായ ലിംഗഘടന ഓരോ 
ഭാഷകളിലും തീര്‍ച്ചയായും ഗണനീയാംവിധം വ്യത്യസ്തമായിരിക്കും. 
അതിന്‌ ജീവതത്ത്വശാസ്ത്രപരമായി (ഠ൩ഠ1ഠലല) ഒരു സാധുതയും 
കല്‍പിക്കേണ്ടതില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ തന്നെ, ഗ്രീക്കില്‍ ആത്മാവ്‌ (5൧100 
നപുംസകലിംഗവും ലത്തീനിൽ പുല്ലിംഗവും ആണ്‌. ജെറോം വളരെ 
കാലം മുമ്പ്‌ ചുണ്ടികാട്ടിയപോലെ “ദൈവത്പത്തിന്‌ ഒരു ലിംഗവും ഇല്ല' 
ദൈവത്വം എല്ലാ ലിംഗങ്ങള്‍ക്കും അതീതനായിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ, 
എല്ലാ കാലങ്ങളിലും വിശ്വാസങ്ങളിലും ഉള്ള മതരചയിതാക്കള്‍ സ്ത്രീ 
പുരുഷ കഥാപാത്രങ്ങളായി ഉപമകളിലും ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളിലും ദൈവത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ സര്‍വ്വ സാധാരണമായി ഉപയോഗിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. തന്മൂലം പുരാതന 
ക്രിസ്തീയ പാരമ്പര്യത്തില്‍ ദൈവത്തെക്കുറിച്ച്‌ സാധാരണ പരിചയ 
ശ്രകാരമുള്ള പുരുഷകലപനയോടൊപ്പം, പിതാവിന്റെ സ്തനങ്ങള്‍ 
നുകരുന്നതായും ദൈവത്വം, അന്യകുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുല കൊടുക്കുന്ന 
സ്ത്രീ (4൪൦ ഥഥടല) യായിട്ടും ചിത്രീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ആധുനിക വായനക്കാര്‍ക്ക്‌ 
അത്ഭുതവും സംഭ്രമവും ഉളവാക്കുന്ന ഇതുപോലെയുള്ള സങ്കല്പങ്ങള്‍, 
വാസ്തവത്തില്‍, ദൈവത്വത്തെക്കുറിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ പരിചയസമൃദ്ധമായ 
പുരുഷസങ്കല്പത്തോടൊപ്പം തന്നെ അനുചിതമാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍, 
ദൈവത്വം എല്ലാ ലിംഗങ്ങളിലും വ്യാപരിക്കുന്നു എന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യം മൂലം 
പൂര്‍ണ്ണ പുരുഷനായൊ പൂര്‍ണ്ണ സ്രതീയായൊ ദൈവത്ചത്തെ കുറിച്ചുള്ള 
വിവക്ഷ അപര്യാപ്തവും വഴി തെറ്റിക്കുന്നതുമാണ്‌. മഹത്വപൂര്‍ണ്ണനായ 
സുറിയാനി കവി അപ്രേം നാലാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ചുണ്ടികാട്ടുന്നതുപോലെ: 


“ദൈവത്തിന്റെ ഓന്നത്യത്തെകുറിച്ച്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന ദൃഷ്ടാന്ത 
ങ്ങളില്‍ മാത്രം ആരെങ്കിലും ശ്രദ്ധ ക്രേന്ദീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ തന്റെ 
ഓന്നത്യത്തെ അയാള്‍, ഈ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളാല്‍ സ്വയം അണിയിക്കപ്പെട്ട 
ദൈവമായി ദുരുപയോഗപ്പെടുത്തി ദുരവതരണം ചെയ്യുകയുമായി 
രിക്കും”. 


ആധുനികമായ നമ്മുടെ ഈ സാഹചര്യത്തില്‍, ഇപ്പോള്‍ ഏതാണ്ട്‌ 
നഷ്ടപ്പെട്ടുപോയ, ദൈവത്പത്തിന്റെ സ്ത്രൈണ ഭാവം ഒന്നു വീണ്ടെടുത്ത്‌ 
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മനസ്സിലാക്കുന്നത്‌ ഉചിതമാണ്‌. ഇവിടെയാണ്‌ പൌരാണികമായ സുറിയാനി 
പാരമ്പര്യം നമുക്ക്‌ പ്രത്യേകമായ പരിചിന്തനം സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌. മറ്റു കാല 
ങ്ങളിലും പാരമ്പര്യങ്ങളിലും അപൂര്‍വ്വമായി മാര്തം കാണപ്പെടുന്ന ദൈവ 
ത്വത്തിന്റെ സ്ത്രൈണഭാവത്തിന്റെ തുറന്ന പ്രയോഗം ഇവിടെ നമുക്കു 
ദര്‍ശിക്കാം. തുടര്‍ന്ന്‌ വരുന്ന പേജുകളില്‍ നമ്മുടെ ശ്രദ്ധ പരിശുദ്ധാത്മാവില്‍ 
മാര്രമായി ക്രേന്ദീകരിച്ചായിരിക്കുമെങ്കിലും ഈ സ്ര്രീകല്പന പിതാ 
വിനും പുരതനും ഒരുപോലെ പ്രയോഗിച്ചിരുന്നു എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കേണ്ടത്‌ 
അത്യന്താപേക്ഷിതമാണ്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം, 
വ്യാകരണപരമായി “റുഹാ' എന്ന പദത്തിന്റെ സ്ര്രീകല്‍പന നിസ്സംശയ 
മായും, അപ്രകാരമുള്ള ഒരു രൂപകലപനയെ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുന്നതു 
മാണ്‌. 

വടക്കന്‍ മെസപ്പൊട്ടോമിയായിലെ പൊതു പ്രദേശങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള 
ഏതാനും രചനകളില്‍ (ഗ്രീക്കിലും സുറിയാനിയിലും) പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
“മാതാവ്‌ എന്ന്‌ പ്രത്യേകം പരാമര്‍ശിക്കുന്നവ നമ്മുടെ പക്കലുണ്ട്‌. അപ്ര 
കാരമുള്ളവയില്‍ രണ്ടെണ്ണം -- ഒന്ന്‌ പേര്‍ഷ്യന്‍ ജഷിയായ നാലാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിലെ രചയിതാവ്‌ അഫ്രഹാത്തിന്റെയും മറ്റേത്‌ അജ്ഞാത ഗ്രീക്ക്‌ ഗ്രന്ഥ 
കാരന്റെ ആത്മീയ ജീവിതത്തെകുറിച്ചുള്ള മക്കാറിയന്‍ കവിതകളും 
ആണ്‌. ഉത്പത്തി 2:24ല്‍ പറയുന്ന “അതുകൊണ്ട്‌ പുരുഷന്‍ അപ്പനെയും 
അമ്മയെയും വിട്ടുപിരിഞ്ഞ്‌...” എന്നതിന്റെ വ്യാഖ്യാനത്തെ അടിസ്ഥാന 
പെടുത്തിയാണ്‌. അഫ്രഹാത്ത്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 


“അപ്പനെയും അമ്മയെയും വിട്ടുപിരിഞ്ഞ്‌ ഭാര്യയെ സ്വീകരിക്കുന്നവന്‍ 
ആരാണ്‌? അതിന്റെ അര്‍ത്ഥം ഇതാണ്‌. ഒരുവന്‍ ഭാര്യയെ എടുക്കാ 
ത്തിടത്തോളം കാലം അവന്‍ തന്റെ പിതാവായ ദൈവത്തെയും മാതാ 
വായ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെയും സ്നേഹിച്ചു മാനിക്കുന്നു. അവന്‍ 
വേറൊരു സ്നേഹം ഇല്ലതാനും. എന്നാല്‍ അവന്‍ ഭാര്യയെ സ്വീകരി 
ക്കുന്നതോടുകൂടെ അവന്‍ തന്റെ (യഥാര്‍ത്ഥ) പിതാവിനെയും മാതാ 
വിനെയും വിട്ടുപിരിയുന്നു.” 


ഏകനായ, ഏകജാതനായ ക്രിസ്തുവിനെ അനുകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഏകമായ 
ര്രതജീവിതം തിരഞ്ഞെടുക്കുന്നവരെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ അഫ്രഹാത്ത്‌ എഴുതിയ 
താണ്‌ ഇത്‌. വിപുലമായ വ്യാഖ്യാനത്തോടുകൂടെ ദൈവത്തെ പിന്തുടരു 
വാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന എല്ലാവരെയും ഉള്‍പ്പെടുത്തികൊണ്ട്‌ അജ്ഞാതനായ 
മക്കാറിയന്‍ കവിതകളുടെ കര്‍ത്താവ്‌ ഇതേ വാക്യങ്ങള്‍ ഇപ്രകാരം 
എഴുതിയിരിക്കുന്നു: 
"എന്റെ മക്കളേ! നശ്വരമായ എല്ലാറ്റിനെയും പിന്തള്ളി നിങ്ങള്‍ ദൈവ 
ത്തിനായി ഇറങ്ങിതിരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ യുക്തവും യോഗ്യവുമാകുന്നു. 
ഭാനമിക പിതാവിനുപകരം നിങ്ങള്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ പിതാവിനെ അന്വേഷി 
ക്കുന്നു. നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജീര്‍ണ്ണിച്ചുപോകുന്ന ഒരു മാതാവിനുപകരം 
ശ്രേഷ്ഠമായ ദൈവാത്മാവാകുന്ന മാതാവുണ്ട്‌. ഒപ്പം സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
ഉര്‍ശ്നേമും. നിങ്ങള്‍ ഉപേക്ഷിച്ചു പോന്ന സഹോദരങ്ങൾക്കു പകരം 
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വിശ്വാസികളുടെ “സഹോദരന്‍ ' എന്ന്‌ വിളിക്കുവാന്‍ സ്വയം അനു 
വദിച്ച കര്‍ത്താവ്‌ നിങ്ങള്‍ക്കുണ്ട്‌.” 


പൌരാണിക സുറിയാനി ക്രിസ്ത്യാനികളുടെ ഏറ്റവും ശ്രേഷ്ഠമായ 
രേഖയും മുന്നാം നൂറ്റാണ്ടിലേത്‌ എന്നു കരുതപ്പെടുന്നതുമായ തോമാ 
യുടെ പ്രവ്ൃത്ത!കശീ (4൨൮൭ ൨/ 7/700നകട) എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍, അപ്പോസ്ത 
ലനായ തോമ മാര്‍ഗ്ഗപരിവര്‍ത്തനം നടത്തിയ ജനത്തിന്റെ മാമോദീ 
സായും തുടര്‍ന്നുള്ള കുര്‍ബാനാനുഭവവും വിവരിക്കുന്ന അനേകം 
വരികളുണ്ട്‌. പ്രസ്തുത വിവരണങ്ങളില്‍ അജ്ഞാതനായ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ 
ക്രിസ്തുവിനെയും പരിശുദ്ധാത്മാവിനെയും അഭിസംബോധന ചെയ്തു 
കൊണ്ടുള്ള വിവിധങ്ങളായ ആഹ്വാനങ്ങളും നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ആ ആഹ്വാന 
ങ്ങളുടെ മൂലകൃതി സുറിയാനിയില്‍ നിന്നുള്ള ഗ്രീക്ക്‌ പരിഭാഷയായി, 
അമൂല്യമായി പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ര്രീക്കിലുള്ള മൂന്നു ഭാഗങ്ങള്‍ 
താഴെ പറയും പ്രകാരം നാം വായിക്കുന്നു. 


(27-ാം ഭാഗം) എല്ലാ നാമങ്ങളിലും മേലായ മ്ശീഹായുടെ നാമമേ! 
വരിക. അത്യുന്നതന്റെ ശക്തി (ലൂക്കാ 1:3ട)യും പരമകാരുണ്യവാ 
നുമേ! വരിക: ശ്രേഷ്ഠമായ വരപ്രസാദമേ (അതായത്‌ പ. ആത്മാവേ) 
വരിക: കാരുണ്യവതിയായ മാതാവേ വരിക. 

(50-0൦ ഭാഗം) അദൃശ്യയായ മാതാവേ! വരിക..... നിന്റെ നാമത്തില്‍ 
ഞങ്ങളണയ്ക്കുന്ന ഈ കുര്‍ബാനയില്‍ വരികയും അതില്‍ ഞങ്ങളെ 
പങ്കാളികളാക്കുകയും ചെയ്ക. നിന്നെ വിളിച്ച വിളിയാല്‍ ഞങ്ങള്‍ 
ബന്ധിതരാക്കപ്പെട്ട സ്നേഹത്തില്‍ പങ്കുചേരുവാന്‍ കാരണമാകയും 
ചെയ്ക. 

(133-ാം ഭാഗം - പുതുതായി സ്‌നാനം ഏറ്റവരുടെമേല്‍ നടത്തപ്പെടുന്ന 
ത്രിത്വാഹ്വാന വേളയില്‍) ഞങ്ങള്‍ നിന്റെ മേല്‍ മാതാവിന്റെ നാമം 
വിളിക്കുന്നു. 


ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമായിട്ടുള്ള തോമായുടെ (്രവ്ൃത്ത7കളുടെ കൈയെഴുത്തു 
കളില്‍ മേല്‍ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന വരികളിലെ മാതാവ്‌ എന്ന പദ്പപയോഗം 
നിക്കികൊണ്ട്‌ അല്പമായി വൃത്യാസപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. നാലാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിന്റെ അവസാനത്തോടുകൂടി സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനെ മാതാവ്‌ എന്ന്‌ സംബോധന ചെയ്യുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ ജാഗരു 
കരായി എന്ന്‌, നമുക്ക്‌ ലഭിക്കുന്ന അനേകം തെളിവുകളില്‍ നിന്ന്‌ 
വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. അപ്രകാരം അവര്‍ വീണ്ടും വിചാരപ്പെടുവാന്‍ കാരണം 
അവര്‍ വേദവിപരീതികള്‍ എന്ന്‌ കരുതിയ ചില കൂട്ടങ്ങള്‍ ഈ സ്ത്രീ 
സങ്കല്പം ദുരുപയോഗപ്പെടുത്തി എന്നതാണെന്നത്‌ നിസ്തര്‍ക്കമാണ്‌. 
ഈ പ്രതികരണത്തിന്റെ അനന്തരഫലമായി 'റുഹാ' എന്ന പദം പരിശു 
ദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ വ്യാകരണപരമായി സ്ത്രീലിംഗ 
ത്തില്‍നിന്നും പുല്ലിംഗത്തിലേക്ക്‌ മാറ്റപ്പെടുവാനുള്ള ഒരു പ്രവണത 
ഉടലെടുത്തു. എ.ഡി. 400-നുമുമ്പ്‌ എല്ലാ സുറിയാനി രചനകളിലും 
“"റുഹോദ്കുദ്ശ്ോോ' (അപൂര്‍വ്വമായി റുഹോകാദിശ്തോ) - പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
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- വ്യാകരണപ്രകാരം സ്ര്രീലിംഗമായിട്ടാണ്‌ കരുതപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ 
പ്രസ്തുത കാലഘട്ടത്തിന്‌ ശേഷം ഈ സ്ത്രീലിംഗ പ്രയോഗം ക്രമേണ 
ഒഴിവാക്കപ്പെട്ടു തുടങ്ങി. വി. ര്രന്ഥ തര്‍ജ്ജമകളിലും സുറിയാനി 
രചയിതാക്കളുടെ ഇടയിലും ഈ പ്രക്രിയയുടെ പുരോഗതി ശ്രദ്ധിക്കുന്നത്‌ 
താല്പര്യോജ്ജലകമാണ്‌. 

ഇപ്പോള്‍ അവശേഷിക്കുന്ന ഏറ്റവും പ്രാചീനമായ രണ്ടു സുവിശേഷ 
ങ്ങളിലും ആത്മാവിനെ നിയതമായി സ്ത്രീലിംഗമായിട്ടാണ്‌ പരിഗണി 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌. മൂന്നാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യപാദത്തോളം പഴക്കമേറിയ ഈ 
പതിപ്പ്‌, കാലാന്തരത്തില്‍ പുനഃശോധന ചെയ്ത്‌ സുവിശേഷ കൃതിക 
ളോട്‌ സാമീപ്യമുള്ളതാക്കി. ഈ പുനഃസംശോധനയുടെ (സുദീര്‍ഘമായി 
ഒരു പ്രരകിയയായിരുന്നിരിക്കണം ഇത്‌.) അനന്തരഫലമാണ്‌ സുറിയാനി 
സഭകളുടെ ഓഈദ്യോഗിക വിശുദ്ധധരന്ഥ പതിപ്പായിതീര്‍ന്ന “പ്ശീത്തോ' 
(ടട) . 

അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യ ദശകങ്ങളില്‍ പ്രചാരത്തിലുണ്ടായിരുന്നു 
എന്നു കരുതാവുന്ന പ്ശീത്തോയില്‍, പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിക്കു 
മ്പോഴൊക്കെയും “റുഹാ' എന്ന പദം വ്യാകരണ പ്രകാരം സ്ത്രീലിംഗത്തില്‍ 
നിന്നും പുല്ലിംഗത്തിലേക്ക്‌ അനേക സ്ഥലങ്ങളില്‍ വ്ൃത്യാസപ്പെടുത്തി 
യിരിക്കുന്നത്‌ കാണാം. എന്നാല്‍ സൂക്ഷ്മമായി ശ്രദ്ധിക്കുമ്പോള്‍, ഈ 
നവീകരണം എല്ലായിടത്തും പൊരുത്തമുള്ളതായി കാണുന്നില്ല. അനേക 
ഇടങ്ങളില്‍ സ്ര്രീലിംഗ പ്രയോഗം വ്ൃത്യാസപ്പെടുത്താതെ വിട്ടിരുന്നു. 
മാബൂഗിലെ സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ മ്മെതാപ്പോലീത്താ ആയിരുന്ന 
പീലക്സീനോസിന്റെ നിര്‍ദ്ദേശ്രപകാരം പോളിക്കര്‍പ്പോസും ഒരു നൂറ്റാ 
ണ്ടിനുശേഷം അലക്സഠ്രണ്ടിയായ്ക്കു വെളിയിലുള്ള ഒരു ദയറായില്‍ പ്ര 
വര്‍ത്തിച്ചിരുന്ന ഹര്‍ക്കലയുടെ തോമായും നടത്തിയ പില്ക്കാല സംശോ 
ധനകളിലാണ്‌ സ്രതീലിംഗ പ്രയോഗം സ്ഥിരമായി പുല്ലിംഗത്തിലാക്കിയ 
തെന്നത്‌ ഒരു വസ്തുതയാണ്‌. പോളിക്കര്‍പ്പോസിന്റെ സുറിയാനി പുതിയ 
നിയമം (പീലക്സീനിയന്‍ എന്ന്‌ സാധാരണയായി അറിയപ്പെടുന്നത്‌) 
ഉദ്ധരണികള്‍ക്ക്‌ പുറമെ ഏതാനും പുസ്തകങ്ങളില്‍ (! പത്രോസ്‌, ॥ - !॥ 
യോഹന്നാന്‍, യൂദാ, വെളിപാട്‌) മാര്രമാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. 
എന്നാല്‍ ഫഹര്‍ക്കീലിയന്‍ പതിപ്പ്‌ എന്നറിയപ്പെടുന്ന തോമായുടെ കൃതി 
സുപ്രസിദ്ധവും സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പാരമ്പര്യത്തില്‍ വ്യാപക 
മായി ഉപയോഗത്തിലുള്ളതുമാണ്‌. 

സുറിയാനി പഴയനിയമ കൈയെഴുത്ത്‌ പാരമ്പര്യത്തിലും ഇതേ 
പ്രവണത നമുക്ക്‌ നിരീക്ഷിക്കാം. 51-ാം സങ്കീര്‍ത്തനത്തെക്കാള്‍ ആരാധന 
ക്രമങ്ങളില്‍ നിരന്തരം ഉപയോഗിക്കുന്ന വേറൊരു സങ്കീര്‍ത്തനവും ഇല്ല. 
“ദൈവമേ, നിന്റെ കൃപയിന്‍ പ്രകാരം എന്നോടു കരുണ ചെയ്യേണമെ” 
എന്നു തുടങ്ങുന്ന ഈ സങ്കീര്‍ത്തനത്തിന്റെ ഇടയില്‍ “നിന്റെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനെ എന്നില്‍ നിന്ന്‌ എടുക്കയുമരുതേ' എന്ന ഭാഗം വരുന്നുണ്ട്‌. 
സുറിയാനി സങ്കിര്‍ത്തനങ്ങളുടെ ഏറ്റവും പഴയ കൈയെഴുത്തു പ്രതി 
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കളില്‍ പലതിലും പ്രാഥമിക വായനയില്‍ 'മുഹോക്‌ കാദിശ്തേധ' 
എന്നാണ്‌. അതായത്‌ വിശേഷണപദമായ കാദ്‌ിശോ (വിശുദ്ധ ലവ) 
എന്നതിന്റെ സ്ര്രീലിംഗമായ കാദിശ്തേ എന്നാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കു 
ന്നത്‌. എന്നാല്‍ സുപ്രസിദ്ധമായതും മിലാനിലെ അംബ്രോസിയന്‍ 
ലൈബ്രറിയില്‍ (൧ ്൯ാഥാടദ ലാലി) പരിരക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നതുമായ, 
ആറാമത്തേതൊ ഏഴാമത്തേതൊ നൂറ്റാണ്ടിലെ പൂര്‍ണ്ണ സുറിയാനി പഴയ 
നിയമത്തില്‍, സ്ത്രീലിംഗവിശേഷണം വ്ൃയത്യാസപ്പെടുത്തി പുല്ലിംഗ 
പ്രയോഗമായ “റുഹോക്‌ കാദ?ശോ  എന്നാക്കിയിരിക്കയാണ്‌. പില്ക്കാല 
കൈയെഴുത്തുകളിലെ ഭൂരിഭാഗത്തിലും അച്ചടിച്ച പതിപ്പുകളിലും പുല്ലിംഗ 
മാണ്‌ ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അതേസമയം അടുത്ത വാക്യത്തില്‍ 
സ്ത്രീലിംഗ പ്രയോഗമായ “റുഹോക്‌ മ്ശാങഹ്തേ' (നിന്റെ മഹത്വ 
മുള്ള ആത്മാവ്‌) എന്നും കാണാം. (ശബ്്‌ഹോയുടെ സ്ത്രീലിംഗ രൂപം 
ശബ'ഹ്തോ2) 

പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ “റൂഹാ” എന്ന പദം സ്ത്രീ 
ലിംഗത്തില്‍ നിന്നും പുല്ലിംഗത്തിലേക്ക്‌ തിരുത്തുന്നത്‌ വി. ഗ്രന്ഥം പകര്‍ 
ത്തിയെഴുതുന്നവര്‍ മാത്രമല്ല, പിന്നെയൊ, പ്ശീത്തോയില്‍ സ്ര്രീലിംഗമായി 
സംരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന വേദവാക്യങ്ങള്‍ ഉദ്ധരിക്കുന്ന സുറിയാനി 
രചയിതാക്കളും സര്‍വ്വസാധാരണമായി ഇപ്രകാരം ചെയ്തിരിക്കുന്നതു 
കാണാം. ഇത്‌ സമര്‍ത്ഥിക്കുവാന്‍ രണ്ട്‌ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ മതിയാകും. 
ലൂക്കോസ്‌ 1:35 (പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിന്റെ (മറിയാമിന്റെ) മേല്‍വരും) 
1 കൊരി 3:16 (നിങ്ങള്‍ ദൈവത്തിന്റെ മന്ദിരം എന്നും ദൈവത്തിന്റെ 
ആത്മാവ്‌ നിങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നു എന്നും അറിയുന്നില്ലയോ?). ഇവ 
രണ്ടിലും പുതിയ നിയമത്തിന്റെ പശീത്തോ കൃതിയില്‍ വ്യാകരണപരമായ 
സ്ര്രീലിംഗമാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌: എന്നാല്‍ എ.ഡി. 628 ല്‍ 
ദിവംഗതനായ പൌരസ്ത്യ കല്ദായ സഭയുടെ ശ്രേഷ്ഠ വേദശാസ്ത്ര 
ജ്ഞനായ ബാബായ്‌ ആദ്യത്തെ വാക്യം ഉദ്ധരിക്കുമ്പോഴും സുറിയാനി 
ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ സഭയില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ തുല്യ സ്ഥാനിയായ മാബൂു 
ഗിലെ പീലക്സിനോസ്‌ (523) രണ്ടാം വാക്യം ഉദ്ധരിക്കുമ്പോഴും, 
സ്ര്രീലിംഗമായിരുന്ന ക്രിയാരൂപങ്ങള്‍ പുല്ലിംഗമായും മനപൂര്‍വ്വം ഉപ 
യോഗഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 

സുറിയാനിയില്‍ രചനകള്‍ നടത്തിയിട്ടുള്ള ധ്രന്ഥകാരന്മാരുടെ 
അവസ്ഥ എന്താണ്‌? എ.ഡി. 400 ന്‌ മുമ്പ്‌ സുറിയാനി. രചയിതാക്കള്‍ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ വ്യാകരണപരമായി പുല്ലിംഗം ഉപ 
യോഗഗിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ വളരെ അപൂര്‍വ്വമായിട്ട മാത്രമായിരുന്നു എന്ന്‌ മുമ്പ്‌ 
സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലോ. അക്കാലത്തിനു ശേഷം ഇക്കാര്യത്തില്‍ പല രീതി 
യിലുള്ള പ്രയോഗങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ കാണുവാന്‍ സാധിക്കും. അഞ്ചാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിലെ സുപ്രസിദ്ധ പൌരസ്ത്യ കല്ദായ സഭാകവി നര്‍സായി, പരിശു 
ദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിച്ചുകൊണ്ടുള്ള രചനകളില്‍ സാധാരണമായി 
പുല്ലിംഗമാണ്‌ ഉപയോഗിക്കുവാന്‍ താല്പര്യപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. അതേസമയം, 


40 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


അദ്ദേഹത്തെപ്പോലെതന്നെ സുപ്രസിദ്ധനായിരുന്ന സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ കവി സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ (4521) ചിലപ്പോഴൊക്കെ സ്ര്രീലിംഗ 
രൂപവും ചിലപ്പോഴൊക്കെ പുല്ലിംഗരുപവുമാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
അദ്ദേഹത്തിനെ അപ്രകാരം ചെയ്യുവാന്‍ പ്രേരിപ്പിച്ചത്‌ ദൈവശാസ്ര്രത 
പരമായ പരിഗണനകളേക്കാള്‍ തികച്ചും പ്രാസ വൃത്ത പരിഗണനകളാ 
ണുതാനും. ഇതേ പൊരുത്തമില്ലായമ അറബികാലഘട്ടത്തിന്റെ ആരംഭം 
മുതലുള്ള രചയിതാക്കളില്‍ നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാം. അവര്‍ക്ക്‌ ഈ പ്രശ്നം 
പ്രത്യേക താല്പര്യം ഉളവാക്കുന്നതല്ലായിരുന്നു. അത്ഭുതാവഹമായി 
തോന്നുന്ന ഒരു കാര്യം പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ദൈവശാസ്രധ്രജ്ഞ 
നായിരുന്ന ബാബായ്‌ ചിലപ്പോഴൊക്കെ സ്രതീലിംഗരുൂപം കൈകാര്യം 
ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ എന്നുള്ളതാണ്‌. അദ്ദേഹമാകട്ടെ, നാം നേരത്തെ കണ്ടി 
രുന്നതുപോലെ ചില വേദവാക്യ ഉദ്ധരണികളില്‍ വ്യാകരണപരമായ 
ലിംഗരൂപം തിരുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. മിക്ക രചയിതാക്കളും -- പ്രത്യേകിച്ച്‌ ഏഴാം 
നൂറ്റാണ്ടു മുതലുള്ളവര്‍. പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ വ്യാകരണപരമായി പുരുഷ 
നായി ഗണിക്കുവാനാണ്‌ തലപരരായതെങ്കിലും അറബിക്‌ ഭരണകാല 
ത്തിന്റെ ആരംഭ നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ ഇതൊരുവിധത്തിലും ഒരു സാര്‍വ്വരതിക 
പ്രതിഭാസമല്ലായിരുന്നു. പല കാലയളവുകളിലായി ഉടലെടുത്തിട്ടുള്ള 
കല്ദായ പൌരസ്ത്യ സഭയിലെയും സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌, 
മാറൂനായ സഭകളിലെയും ഹുദ്റാ, പെങ്കീസാ എന്നിങ്ങനെ അറിയപ്പെടുന്ന 
വിപുലമായ ആരാധാന്രരമ ക്രോഡീകരണങ്ങളുടെ കൃതികള്‍ക്കും ഈ 
നിരീക്ഷണം ബാധകമാണ്‌. ഈ ഹുദ്റാ, പെങ്കീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ വ്യാക 
രണപരമായ സ്ത്രീലിംഗ രൂപങ്ങളുടെ അനേക ഉദാഹരണങ്ങള്‍, കൂടുത 
ലായി ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന പുല്ലിംഗ രൂപങ്ങള്‍ക്കൊപ്പം കാണുന്നുണ്ട്‌. 
ഇപ്രകാരമുള്ള സ്ത്രീലിംഗ പ്രയോഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനേകം ഉദാഹരണങ്ങള്‍ 
ഉള്ളതില്‍ ഒന്ന്‌, പരസ്ത്യ കല്ദായ സഭയിലെ ആചാരങ്ങളില്‍ ദനഹാ 
കാലത്ത്‌ ചൊല്ലുന്ന ഒരു പദ്യശകലം താഴെ ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 


(നലം ട്ര്ഥധടട ടല 

5൫൦ റലടദറിഠഗറ 1൯൦ ലല്യാദിടനദ! 10൩ 

0 ൩൫ ഥഥഠന്ഥ വല്‌ ഥഷഷല, ന നലഠല്‍ദ് 
ട൫ല്കടവ്ഠലി വ്ക്ട ശശ ഡി റ ഠില 

റ ॥ഘ ലനം ട്രാഥിഡല 0ിഠല്ഥഠനട 

ന ഗീഠന ൯ല൦ ദ്ഷലിട റ്ഗ്൦മലഗ്ളു) 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അയക്കപ്പെട്ടു. 

അവള്‍ മാമോദീസാ തൊട്ടിമേല്‍ നിഴലിച്ചു. 
യോര്‍ദാന്റെ വെള്ളത്തിലെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ 
മൃതരാകത്തക്കവിധം അവള്‍ ശിശുക്കളെ രൂപപ്പെടുത്തി. 
അവര്‍ ആത്മീയ മണവാളന്മാരായി തീര്‍ന്നു. 

അവരില്‍ നൃപനായ മ്ശീഹാ വസിക്കുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ റൂഹാ എന്ന പദത്തിന്റെ 
വ്യാകരണപരമായ ലിംഗരൂപം രചയിതാക്കളില്‍ ഒരു ന്യൂനപക്ഷം മാത്രമെ 
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സാരമായ പ്രാധാന്യം നല്‍കിയിട്ടുള്ളു എന്നു തോന്നുന്നു. എന്നിരുന്നാലും 
അവരുടെ സ്വാധീനം പൊതുവെ വ്യാപകമെന്ന്‌ തെളിഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണ്‌. 
9-ാം നൂറ്റാണ്ട്‌ കഴിഞ്ഞ കാലം മുതല്‍ രചനകളില്‍ സ്ത്രീലിംഗരൂപം 
അത്യപൂര്‍വ്വമായി തീര്‍ന്നു എന്നാണ്‌ എന്റെ ധാരണ. ചിലപ്പോള്‍ അത്‌ 
തുടര്‍ന്നിരിക്കാം. ആരാധനാ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ അനുക്രമമായി സാധാരണ 
കാണപ്പെടുന്നതുപോലെ തുടരുന്നുമുണ്ട്‌. 

പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന സ്ത്രീ 
ലിംഗ ഭാവത്തില്‍ നിന്നുള്ള പിന്‍വാങ്ങല്‍ സ്ത്രൈണ കല്പനയോടുള്ള 
വര്‍ദ്ധിതമായ അറപ്പോടൊപ്പം ചേര്‍ന്നുവന്നു; എന്നിരുന്നാലും ശ്രദ്ധേയമായ 
ചില അതിജീവനങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കുവാനും സാധിക്കും. എട്ടാം 
നൂറ്റാണ്ടിലെ പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി (കല്‍ദായ) അജേഞയ (സഭ്ഥിഠ 
രചയിതാവായ വലിയ യോഹന്നാന്‍ (010 1൪൦ 010ല ഠലഠ്ഥ വ്‌ ചി) 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. “ആത്മാവിനെ സ്ത്രീരൂപമായ “മാതാവ്‌” (ഏമോ?) 
എന്നതിനേക്കാള്‍ യോലേദ് തോ എന്നു വിളിക്കുന്നു”: - വ്യാകരണ 
പരമായി ആത്മാവിനെ പുല്ലിംഗമായി അദ്ദേഹം പരിഗണിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
“യോലൂദോ' (ജനിപ്പിച്ചവന്‍) എന്നു വിളിക്കുന്നുവെങ്കിലും. വേറൊരു 
മിസ്റ്റിക്കല്‍ രചയിതാവായ സഹ്ദോണ (4ണ൬൩ഡട) ഏഴാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 
ആദ്യപാദത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെകുറിച്ച്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. 
“വിശുദ്ധി നല്‍കുമ്പോള്‍ അവള്‍ ഒരു അമ്മയെപ്പോലെ നമ്മുടെമേല്‍ 
ആവസിക്കുന്നു.” “ആവസിക്കുന്നു (൯0൧ലട) എന്ന പദം സഹ്ദോണായുടെ 
സുറിയാനി വായനക്കാരെ പെട്ടെന്ന്‌ ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നത്‌ രണ്ട്‌ കാര്യങ്ങ 
ളാണ്‌. ഒന്ന്‌, ഉത്പത്തി 1:2ല്‍ “ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ വെള്ളത്തില്‍ മീതെ 
പരിവര്‍ത്തിച്ചു (റ൦ലട) കൊണ്ടിരുന്നു” എന്നതിനെയും രണ്ട്‌, “മാമോദീസാ 
വെള്ളത്തില്‍ ഇടതടവില്ലാതെ ആവസിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നതായി വിവരിക്കുന്ന 
മാമോദീസ ക്രമങ്ങളെയും. 

നേരത്തെ സൂചിപ്പിച്ചിരുന്നതുപോലെ സ്ത്രൈണ ഭാവം പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനു മാ്രമായി ഒരിക്കലും ക്ലിപ്തപ്പെടുത്തേണ്ടതില്ല. പല സന്ദര്‍ഭ 
ങ്ങളിലും “മാതാവ്‌' എന്ന പദം ദൈവത്പത്തിനും പ്രത്യേകാല്‍ വിശേഷണ 
ങ്ങളില്ലാതെ സ്വാംശീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. (സൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ താഴെ 
കൊടുത്തിരിക്കുന്ന മനോഹരമായ കവിത കാണുക. 


സൃഷ്ടിയെ (ദൈവം) സൃഷ്ടിച്ചു, കാരുണ്യവതിയായ മാതാവിനെ 
(യോലേദ്തോ)പ്പോലെ അവന്‍ അതിനെ വഹിച്ചു, അദൃശ്യമായ 
അവന്റെ ശക്തി ബലവത്തായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചു; ഒരു മാതാവ്‌ തന്റെ 
മകനെ പ്രതി ക്ഷീണിതയാകാത്തതുപോലെ ദൈവം ഒരു നാളും 
ക്ഷീണിതനാകുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ മാതാവിന്റെ കരുണ തന്റെ 
കുഞ്ഞിനോടുള്ള സ്നേഹത്താല്‍ ബന്ധിതമായിരിക്കുന്നു. ദൈവത്വം 
തീര്‍ച്ചയായും ഒരു കാരുണ്യവതിയായ മാതാവ്‌ (ഏമോ) ആകുന്നു. 
അവന്‍ മഹത്തായ സ്നേഹത്താല്‍ ഒരു ശിശുവെപ്പോലെ ലോകത്തെ 
വഹിക്കുന്നു. 


ി 
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പരിശുദ്ധാത്മാവിനെയൊ ദൈവത്വത്തെയൊ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ 
“മാതാവ്‌” എന്ന പ്രയോഗം തീര്‍ച്ചയായും അപൂര്‍വ്വമെങ്കിലും ത്രിത്വത്തിലെ 
മൂന്ന്‌ ആളത്തങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുമ്പോഴൊക്കെ അനേക പ്രാചീന 
സുറിയാനി കവിതകളില്‍ സ്ര്രീരുപകലപന സുഖകരമായി കാണാന്‍ 
സാധിക്കും. ചില ശ്രദ്ധേയമായ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ രണ്ടും മൂന്നും നൂറ്റാ 
ണ്ടുകൾ മുതലുള്ള ഗ്രീക്ക്‌, സുറിയാനി മതസാഹിത്ൃത്തിലും ദൃശ്യമാണ്‌. 
എന്നാല്‍, ലിംഗരൂപകലപനയുടെ വിശാലമായ ഭാവങ്ങളെ ആരായുക 
എന്നത്‌ ഈ ലേഖനത്തിന്റെ ലക്ഷ്യത്തിനപ്പുറത്തേക്ക്‌ നമ്മെ നയിക്കും. 

ഉപസംഹാരമായി, എട്ടാം നൂറ്റാണ്ടുമുതലുള്ള ആദിമ ക്രിസ്തീയ 
അറബി സാഹിത്യത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ (റുഹ്‌ തത്‌ കുദ്ശ്‌), മേല്‍ 
പ്രസ്താവിച്ചതുപോലെ തന്നെ വ്യാകരണ പ്രകാരം സ്ര്രീലിംഗമായിട്ടാണ്‌ 
പ്രഥമമായി കരുതപ്പെട്ടിരുന്നത്‌ എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കുന്നത്‌ നന്നായിരിക്കും. 
എന്നാല്‍ പെട്ടെന്നുതന്നെ പുല്ലിംഗം വരവേല്‍ക്കുക മൂലം വളരെ പഴയ 
കയ്യെഴുത്തുകളില്‍ മാര്രമെ സ്ര്രീലിംഗ വ്യാകരണ രൂപങ്ങള്‍ നില 
നില്ക്കുന്നുള്ളു. ഉദാഹരണമായി, എ.ഡി. 867 ല്‍ ഡമാസ്ക്കസില്‍ തയ്യാ 
റാക്കിയ അപ്പോസ്തല പ്രവൃത്തികളുടെയും ലേഖനങ്ങളുടെയും ആദിമ 
തര്‍ജ്ജമകളില്‍ റുഹ്‌ അത്‌ കുദ്ശ്‌ വ്യാകരണ പ്രകാരം സ്ത്രീലിംഗമായി 
ട്ടാണ്‌ പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. ഇതേ അവസ്ഥ വി. ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ 
അനേകം മറ്റു ര്രാചീന അറബി തര്‍ജ്ജമകളിലും കാണാം. പ്രാചീന 
സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ സ്ര്രീരുപകല്പന പിന്തുടര്‍ന്നിരുന്നതു 
പോലെ, അറബിയിലും പ്രസ്തുത സ്ത്രീരുപകല്പനയുടെ വികാസത്തി 
നുവേണ്ടിയുള്ള വ്യാകരണ പ്രയോഗത്തിന്റെ പ്രബലത പിന്തുടരുന്നില്ല 
എന്ന്‌ തോന്നുന്നു. പുനരായുള്ള ഗവേഷണങ്ങള്‍ ഈ ധാരണ അടിസ്ഥാന 
രഹിതമെന്ന്‌ തെളിയിക്കാന്‍ സാധ്യതകളുണ്ട്‌. 
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പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രതീകങ്ങള്‍ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ പ്രാചീന ക്രിസ്തീയ രചയിതാക്കളില്‍ 
മൂന്ന്‌ പ്രതീകങ്ങള്‍ ശിരസ്സുയര്‍ത്തി നില്‍ക്കുന്നു. അഗ്നി, പ്രാവ്‌, തൈലം. 
ഇവയില്‍, സുറിയാനി പാരമ്പര്യ,്രകാരം ഏറ്റവും പ്രാമുഖ്യവും പ്രധാന 
വുമായിട്ടുള്ളത്‌ അഗ്നിയാണ്‌. 


പരിശുത്മാവ്‌ അഗ്ഗി ആയിട്ട്‌ 


അപ്രേം തന്റെ “വിശ്ഥാസഗീത 'ങ്ങളിത്‌ (നൃഗ്നഥ൭൦ ഥഥ 7൭൧൧ മ3-ാമതായി 
ത്രിത്വത്തിന്റെ ചിര്രീകരണാര്‍ത്ഥം സൂര്യനെ ഉദാഹരണമായി കാട്ടുന്നു. 
സൂര്യന്‍ പിതാവിന്‌ സദൃശ്യനാണ്‌; പ്രകാശം പുത്രനും, താപം ആത്മാ 
വിനും. അപ്രേമിന്റെ വിക്ഷണത്തില്‍ ഈ സാദൃശം, സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട ഈ 
ലോകത്തിലേക്ക്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവേശനം വിശദീകരിക്കുവാന്‍ 
പ്രത്യേകാല്‍ സഹായകമാണ്‌. 
“ആത്മാവിന്റെ ചൂടിന്റെ ശക്തി എല്ലാറ്റിലും എല്ലാറ്റിനോടും ഒത്തും 
വസിക്കുന്നു. എന്നാലും അത്‌ ഒന്നടങ്കം “ഒന്നി നോടൊത്താണ്‌. അത്‌ 
പ്രഭയോട്‌ കലര്‍ത്തപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അതില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പെടുത്ത 
പ്പെട്ടിട്ടില്ല. സൂര്യനോട്‌ കൂടിചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അതില്‍നിന്നും 
വേര്‍പെടുത്തപ്പെട്ടിട്ടില്ല. (1ന്ണട ൨ ച 74, 3-4). 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തീയായി എല്ലാറ്റിനും ഉപരി അഭിഷേചിക്കുന്നു. തീ 
ആത്മാവിന്റെ പ്രതീകമാണ്‌. മാമോദീസാവെള്ളത്തില്‍ കലര്‍ത്തപ്പെട്ട്‌ 
പാപമോചനത്തിനായുള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ സാദൃശ്യമാണ്‌. അപ്പ 
ത്തിലാകട്ടെ, അത്‌ കാഴ്ചയാണ്‌ (ഠ0ലി1ള) (-1.ച 40.10) 
അഭിഷേചിക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ തീയുടെ മൂലം പഴയ 
നിയമത്തിലാണ്‌. ഏശായ € ന പുറമെ, ഒരു ബലിയില്‍ തീ ഇറങ്ങുന്നത്‌ 
ആ ബലി അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടു എന്നതിന്റെ അടയാളമാണ്‌. (ഉദാ: 2 ദിന: 
7:1) ബൈബിളിനുശേഷം ജൂതമതത്തിലും ആദിമ ക്രിസ്തുമതത്തിലും 
ഈ ആശയം വ്യാപിച്ചിരുന്നു. ഉത്തമഗീതം 5:1 ന്റെ തര്‍ഗൂമില്‍ ദൈവത്തെ 
പ്രതിനിധീകരിച്ച്‌, ദൈവാലയത്തില്‍ ശലോമോന്റെ ബലി അംഗീ 
കരിച്ചുകൊണ്ട്‌ (2 ദിന: 7:1) പറയുന്നു: “ഞാന്‍ ആകാശത്തുനിന്ന്‌ തീ 
ഇറക്കി ഹോമയാഗവും ഹനനയാഗവും ദഹിപ്പിച്ചു'. യഹൂദനായ ഗ്രീക്കു 
പഴയനിയമ പരിഭാഷകന്‍ തിയോഡോഷന്‍ (100000) ആദ്യപുസ്തകം 
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4:4 “ദൈവം ഹാബേലിന്റെ ബലി എരിച്ചു കളഞ്ഞു” എന്ന്‌ തര്‍ജ്ജമ 
ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌, ഹാബേല്‍ തന്റെ ബലി അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടു എന്ന്‌ 
എങ്ങനെ മനസ്സിലാക്കി എന്നതിന്‌ ഒരു വിശദീകരണമായിതീര്‍ന്നു. 
അഫ്ഫഹാത്ത്‌ പപാര്‍ത്ഥനയെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ ൧ നഠനട[പഠ0ന 4ല്‍, 
കായേനും ഹാബേലും തങ്ങളുടെ കാഴ്ചകളെ ഒന്നിച്ച്‌ സമര്‍പ്പിച്ചപ്പോള്‍ 
ദൈവതിരുമുമ്പാകെ സേവനം അനുഷ്ഠിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ജീവാഗ്നി 
ഇറങ്ങിവന്ന്‌ ഹാബേലിന്റെ കുറ്റമറ്റ ബലിയെ നക്കി എടുത്തു എന്നും 
അതേസമയം കായേന്റെ ബലി കളങ്കമുള്ളതാകയാല്‍ അതിനെ സ്പര്‍ശി 
ച്ചില്ല എന്നും തന്റെ അനുവാചകന്‍ ഉറപ്പേകുവാനായി പഴയനിയമത്തില്‍ 
നിന്നും തീ ഇറങ്ങിവന്ന സംഭവങ്ങള്‍ നിരത്തുമ്പോള്‍, എഴുതിയിരിക്കുന്നു. 
(൧൦൭൬. 4.2) 

“തീ” എന്ന നിലയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്‌ രണ്ട്‌ ഭാവങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌. ബലി 
കളെ അംഗീകരിക്കുന്നതിന്റെ അടയാളമായിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ അത്‌ 
അഭിഷേകവും നടത്തുന്നു. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മാമോദീസ തൈലത്തിലും 
വെള്ളത്തിലും വന്നാവസിക്കുന്ന സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ ആദ്യത്തെ ഭാവം പ്രയോഗ 
ക്ഷമമല്ല. എന്നാല്‍ കുര്‍ബാനയില്‍ രണ്ടു ഭാവങ്ങളും ഒരുപോലെ അവത 
രിക്കുന്നു. 

സുറിയാനിയിലുള്ള “യോഹന്നാന്റെ (പവ്യത്ത7കശീ' (4൨൭ റ/ /൨൧൧/ 
എന്ന കൃതിയില്‍ അഭിഷേകപരമായ തീയുടെ പങ്ക വ്യക്തമായി ദര്‍ശിക്കാം. 
യോഹന്നാന്‍ ശ്ലീഹാ മാമോദീസാ തൈലത്തിന്മേല്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു; 
അപ്പോള്‍, എരിയുന്ന തീ പെട്ടെന്ന്‌ തൈലത്തിന്മേല്‍, തൈലം കത്താതെ, 
വന്നുചേരുന്നു. ര്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ കവിതയിന്‍പ്രകാരം, തന്റെ 
മാമോദീസ സമയത്ത്‌ കുസ്തന്തീനോസിന്‌ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ തീ കാണ 
പ്പെട്ടു. അതിലും കൂടുതലായി വെള്ളം തന്നെ ജ്വാലകളായി ഉയരുന്നു 
എന്നു വിവരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ മ്ശീഹാ മാമോദീസ ഏറ്റപ്പോള്‍ യോര്‍ദാ 
നിലെ വെള്ളം ജ്വാലകളായി ഉയര്‍ന്നു എന്ന ഒരു പ്രാചീന പാരമ്പര്യത്തി 
ലേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു. മ്ശീഹായുടെ സ്വന്തം മാമോദീസ സമയത്ത്‌ 
പരിശുദ്ധാത്മാവല്ല, മ്ശീഹാതന്നെ ഇത്‌ പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കുകയായിരുന്നു. 
(മ്ശീഹായുടെ ആത്മാവ്‌ മുമ്പെ ചെന്ന്‌ യോര്‍ദാന്റെ വെള്ളം ചൂടാക്കുക 
യായിരുന്നു എന്ന്‌ യാക്കോബ്‌ പറയുന്നു എങ്കിലും). എന്നാല്‍, ക്രിസ്തീയ 
മാമോദീസായില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവാണ്‌ വെള്ളത്തിന്‌ തീ കൊളുത്തുന്നത്‌. 
അങ്ങനെ, മാറൂനായക്കാരുടെയും സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരു 
ടെയും പൊതുവായ, സാത്താനെ പുറത്താക്കുന്ന ക്രമങ്ങളുടെ ദീര്‍ഘമായ 
പട്ടികയില്‍, തിമോത്തിയോസിന്റെതെന്ന്‌ കരുതുന്നതില്‍ “.... പിതാവ്‌ 
ആനന്ദിക്കുന്നു, പുരതന്‍ ഉല്ലസിക്കുന്നു, ആത്മാവ്‌ ആവസിക്കുന്നു, മാമോ 
ദീസാ വെള്ളം തീയാല്‍ കത്തിക്കുന്നു...” എന്നു നാം കാണുന്നു. 

ഇപ്രകാരംതന്നെ, വി. കുര്‍ബാനയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വിളി 
(ല്ലാഠിടെ।ട) സമയത്ത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തീ ആയി ഇറങ്ങിവന്ന്‌ അപ്പത്തെയും 
വിഞ്ഞിനെയും അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നു. കെന്നശ്രീമിലെ ഒരു ദൈവാലയ 
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കൂദാശയില്‍, ബാലായി ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: “വൈദികന്‍ നില്‍ക്കുന്നു, 
അയാള്‍ തീ കൊളുത്തുന്നു (അതായത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ വിളിച്ച 
അട്ടഹസിക്കുന്നു), അയാള്‍ അപ്പം കൈയ്യിലെടുക്കുന്നു, എന്നാല്‍ 
ശരീരമാണ്‌ കൊടുക്കുന്നത്‌, അയാള്‍ വീഞ്ഞും ലഭ്യമാക്കുന്നു; എന്നാല്‍ 
രക്തം വിതരണം ചെയ്യുന്നു.” 

മാമോദീസാ ഏലല്‍ക്കുന്നയാളിനെ, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ തീ കുര്‍ബാന 
യിലൂടെയും ഭാഗഭാക്കാക്കുന്നു. അങ്ങനെ തുടര്‍ച്ചയായുള്ള ശുദ്ധീരണ 
പ്രരകിയ അവരില്‍ ഫലവത്താകുന്നു. അപ്രേമിന്റെ പത്താമത്തെ വിശ്വാസ 
ഗിതം (വൃശ്നഥട 0/ 7൭൧൧) ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ ദീര്‍ഘമായി ഉദ്ധരിക്കുന്നത്‌ 
ഉചിതമായിരിക്കും. 


നിന്റെ അപ്പത്തില്‍ ഭക്ഷിക്കപ്പെടാത്ത ആത്മാവിനെ ഗുപ്തമാക്കിയി 
രിക്കുന്നു. നിന്റെ വീഞ്ഞില്‍ കുടിക്കാത്ത തീ വസിക്കുന്നു. ആത്മാവ്‌ 
നിന്റെ അപ്പത്തിലുണ്ട; തീ നിന്റെ വീഞ്ഞിലും. ഞങ്ങളുടെ അധരങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ലഭ്യമായ പ്രത്യക്ഷ അത്ഭുതം. 


ഭൂമിയിലെ മൃത്യുവശംഗതനായ മനുഷ്യനിലേക്ക്‌ കര്‍ത്താവ്‌ ഇറങ്ങി 
വന്നപ്പോള്‍ അവന്‍ അവരെ മാലാഖമാരെപ്പോലെ, തീയും ആത്മാവും 
അവരില്‍ കൂട്ടിചേര്‍ത്ത്‌, അവര്‍ തീയില്‍ നിന്നും ആത്മാവില്‍ നിന്നും 
ഉള്ളവരായി തീരാന്‍ തക്കവണ്ണം നിഗൂഡരൂപത്തില്‍ പുനരായി വീണ്ടും 
സൃഷ്ടിച്ചു. 

സ്രോപ്പേമാലാഖയ്ക്ക്‌ തന്റെ വിരലുകള്‍കൊണ്ടു തീക്കനലില്‍ സ്പര്‍ 
ശിക്കുവാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല; എന്നാല്‍ അതിനെ ഏശയായുടെ വായ്ക്കരികെ 
എത്തിച്ചു. സ്രോപ്പേ അതു തൊട്ടില്ലാ; ഏശായ അത്‌ ഭക്ഷിച്ചുമില്ല. 
എന്നാല്‍ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ നമുക്ക്‌ അത്‌ രണ്ടും സാധിത്രപ്രായ 
മാക്കി. 


ആത്മീയരായ മാലാഖമാര്‍ക്ക്‌ അഡ്രഹാം ശരീരത്തിനാവശ്യമായ 
ആഹാരം എത്തിച്ചുകൊടുത്തു; അവര്‍ അര്‍ ഭക്ഷിക്കുകയും ചെയ്തു. 
പുതുതായ അത്ഭുതമെന്തെന്നാല്‍, സര്‍വ്വശക്തനായ കര്‍ത്താവ്‌ 
ശരീരസ്ഥനായ മനുഷ്യന്‌ തീയും ആത്മാവും ഭക്ഷിപ്പാനും കുടി 
പ്യാനും നല്‍കി എന്നതാണ്‌. രോഷത്തോട്‌ തീ ഇറങ്ങി വന്ന്‌ പാപി 
കളെ ദഹിപ്പിക്കുന്നു. കരുണാബ്ദമായ തീ ഇറങ്ങി അപ്പത്തില്‍ 
വസിക്കുന്നു. മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തെ ദഹിപ്പിച്ച തീയ്ക്കു പകരം നിങ്ങള്‍ 
അപ്പത്തില്‍ തീയെ ഭക്ഷിക്കുന്നു. അങ്ങനെ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജീവന്‍ ലഭി 
ക്കുന്നു. ഏലിയായുടെ ബലിയെ തീ ദഹിപ്പിച്ചു. കരുണാമയമായ തീ 
നമുക്ക്‌ ജീവബലിയായി ഭവിച്ചിരിക്കുന്നു. തീ കാഴ്ചകളെ ദഹിപ്പിക്കുന്നു. 
കര്‍ത്താവേ! ഞങ്ങള്‍ നിന്റെ ബലിയിലെ നിന്റെ തീ ഭക്ഷിക്കുന്നു. (11- 
ലഠ 10: 98-13) 


തീ വെള്ളംപോലെ ഒരു ദ്വയയാര്‍ത്ഥപരമായ പ്രതീകമാണ്‌. അത്‌ നാശ 
ഹേതുകവുമാണ്‌. എന്നാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
തീ നശിപ്പിക്കുന്നത്‌ കളങ്കമുള്ളതിനെയും തിന്മയെയും മാ്തമാണ്‌. 


ഞങ്ങളെ തന്റെ ആഹാരമാക്കിതീര്‍ത്ത ദുരാഗ്രഹിയെ നിന്റെ അപ്പം 
നിഹനിച്ചു. ഞങ്ങളെ വിഴുങ്ങിയ മരണത്തെ നിന്റെ കാസാ നിഗ്രഹിച്ചു. 
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നാഥാ! ഞങ്ങള്‍ നിന്നെ ഭക്ഷിച്ചു; ഞങ്ങള്‍ നിന്നെ കുടിച്ചു. നിന്നെ 
തിന്നു തീര്‍ക്കാനല്ല, പിന്നെയൊ നീ മുഖാന്തിരം ഞങ്ങള്‍ രക്ഷിക്ക 
പ്പെടുവാനാണ്‌. (1. 0. 10.18) 


അലെങ്കില്‍ 
ഡ 


ലേവ്യനായ അഹറോന്റെ പുരതന്മാരെ മോശ മുദ്രകുത്തി അഭിഷേകം 
ചെയ്തപ്പോള്‍ തീ അവരുടെ ശരീരത്തെ ആവാഹിച്ചു; തീ അവരുടെ 
അങ്കികളെ സംരക്ഷിച്ചു. എന്റെ സഹോദരങ്ങളേ! നിങ്ങള്‍ അനുഗ്രഹീ 
തരാണ്‌, എന്തെന്നാല്‍ കരുണാബ്ദമായ തീ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ നിങ്ങളുടെ 
പാപങ്ങളെ വിഴുങ്ങികളയുകയും അങ്ങനെ നിങ്ങളുടെ ശരീരങ്ങളെ 
നിര്‍മ്മലീകരിച്ച്‌ വിശുദ്ധമാക്കുകയും ചെയ്തു. (11. 8010 3:10) 


നര്‍സായി ഇതേ ആശയം മാമോദീസതൊട്ടി സംബന്ധിച്ച്‌ അനു 

രൂപീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഒരു ചുളയിലെന്നപോലെ വൈദികന്‍ ശരീരങ്ങളെ മാമോദീസാ വെള്ള 
ത്തില്‍ വാര്‍ത്തെടുക്കുന്നു; അയാള്‍ മരണ ഹേതുകങ്ങളായ കളകളെ 
തീയിലെന്നപോലെ ദഹിപ്പിക്കുന്നു... പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ചൂടിനാല്‍ 
ശരീരത്തിലെയും ആത്മാവിലെയും തുരുമ്പിനെ നിര്‍മ്മാര്‍ജ്ജനം 
ചെയ്യുന്നു. ഇവിടെ ലോകാവസാന കല്പനയിലെ “തീപ്പുഴ'യില്‍ 
നിന്നും നാം വിദൂരസ്ഥരല്ല. 


സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ ഏറെ പ്രിയങ്കരമായ പവിഴമുത്തുകളുടെ 
പ്രതിച്ഛചായയുമായി, പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തീ ആകുന്നു എന്ന ആശയം 
കെട്ടപ്പെട്ടു കിടക്കുന്നത്‌ പല ഗ്രന്ഥഭാഗങ്ങളിലുമുണ്ട്‌. പുരാണേതിഹാസ 
ങ്ങള്‍ പ്രകാരം കടലിലെ പവിഴപുറംതോടുകളിന്മേല്‍ മിന്നല്‍ ഏല്‍ക്കു 
മ്പോള്‍, വ്യത്യസ്ത ഭൂതങ്ങളുടെ നേരിട്ടുള്ള സംഗമത്താല്‍ തോടുകള്‍ 
തുറന്ന്‌ തീയും വെള്ളവുമുണ്ടാകുന്നു. പവിഴമുത്തുകളെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ 
പ്രസിദ്ധമായ അഞ്ച്‌ കവിതകളില്‍ അപ്രേം പവിഴമുത്തുകളും മനുഷ്യാവ 
താരവുമായുള്ള സാമ്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ ധ്യാനിക്കുന്നുണ്ട്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
ആകുന്ന തീ മറിയാമാകുന്ന പവിഴപുറംതോടിന്മേല്‍ വന്നപ്പോള്‍ മ്ശീഹാ 
ആകുന്ന പവിഴം ഭൂജാതനായി. അതിപ്രാചീനകാലം മുതല്‍, രൂപാന്തരപ്പെട്ട 
കുര്‍ബാനയിലെ മൂലധാതുക്കള്‍ “പവിഴമുത്തുകള്‍' എന്ന സാങ്കേതിക 
സംജ്ഞ കൈവരിച്ചു. അപ്രേം തന്റെ “പാപിനിയായ സ്ര്രീ'യെക്കുറിച്ചുള്ള 
മ്രെമായില്‍ “തന്റെ ശരീരവും രക്തവുമാകുന്ന പവിഴങ്ങള്‍ മ്ശീഹാ 
നമുക്കു തന്നു” എന്നു പാടുന്നു. ഇവിടെയും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വിളി 
(ലാ।ഠിടെ।ട) സമയത്ത്‌ തീ ഇറങ്ങിവരുന്നതില്‍ നിന്നാണ്‌ ഈ പദപ്രയോ 
ഗങ്ങള്‍ ഉടലെടുത്തത്‌. ഹസ്കിയേലിന്റെ രഥത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ര്സൂഗിലെ 
യാക്കോബിന്റെ ഗീതത്തില്‍ (770൧൩// റ ൧൧ലഗല്‌ട നക ക്രുബേന്മാരുടെ 
തീക്കനലുകളെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 


ഏകജാതനെ ബലികഴിക്കുവാനൊ പിതാവിന്റെ സാന്നിധ്യത്തില്‍ 
പാപികള്‍ക്കായി ആ ബലി സമര്‍പ്പിക്കുവാനൊ വൈദികനെ അധികാര 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രതീകങ്ങള്‍ 4.77 


പ്പെടുത്തിയിട്ടില്ല. എന്നാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പിതാവില്‍ നിന്ന്‌ പുറപ്പെട്ട 
ഇറങ്ങിവന്ന്‌ അപ്പത്തിന്മേല്‍ നിഴലിട്ട വസിച്ച്‌ അതിനെ ശരീരവും 
തനിക്ക്‌ വിവാഹ നിശ്ചയം ചെയ്തിരിക്കുന്ന ആത്മാക്കളെ 
അണിയിക്കുന്ന വിലപ്പെട്ട പവിഴങ്ങളുമാക്കി തീര്‍ക്കുന്നു. 


“ആത്മാവിന്റെ തീ"യുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ വെളിപ്പെടുത്തുന്ന ഒരു അന്തിമ 
ഉദാഹരണമായി സഹ്ദോനോയുടെ ഉത്കൃഷ്ടമായ ഒരു ഭാഗം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 
ഇവിടെ അദ്ദേഹം പ്രാര്‍ത്ഥനയെ ബലിയായി താരതമ്യപ്പെടുത്തിയി 
രിക്കുന്നു: 
നമ്മുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ആരംഭം ജാഗ്രതയും ജാഗരുകതയും ഉള്ളതാ 
യിരിക്കണം. നുറുങ്ങിയ ഹൃദയത്തോടുകൂടി കവിളിലൂടെ കണ്ണുനീര്‍ 
ഒഴുക്കണം. ദൈവേഷ്ട്രപകാരം നമ്മുടെ ശുശ്രൂഷ മുഴുവന്‍ പൂര്‍ത്തി 
യാക്കണം. അങ്ങനെ അത്‌ കളങ്കരഹിതവും അവനു സ്വീകാര്യയോ 
ഗ്യവുമായിതീരണം. അപ്പോള്‍ കര്‍ത്താവ്‌ നമ്മില്‍ പ്രീതിപ്പെടുകയും 
നമ്മുടെ കാഴ്ചകളില്‍ ഇമ്പപ്പെടുകയും ചെയ്യും. ശുദ്ധവും പൂര്‍ണ്ണ 
വുമായ നമ്മുടെ ഹൃദയ കാഴ്ചകളുടെ സുഗന്ധം മണത്ത്‌ അവന്‍ 
തന്റെ ആത്മാവിന്റെ തീ അയച്ചു തന്ന്‌ നമ്മുടെ ബലികാഴ്ചകളോടൊപ്പം 
നമ്മുടെ മനസ്സുകളെ അവയുടെ നാളങ്ങളോടൊപ്പം സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലേക്കു 
യര്‍ത്തി അവയെ കൈകൊള്ളും. നമ്മുടെ അനശ്വര പ്രസാദമായ 
കര്‍ത്താവിനെ, തന്റെ പ്രത്യക്ഷതയുടെ നിശ്ചലാവസ്ഥ പതിക്കുമ്പോ 
ലെയും രഹസ്യപൂര്‍ണ്ണമായ ജ്ഞാനം നമ്മില്‍ ചിത്രീകരിക്കുമ്പോലെയും 
നാം കാണും. ശുദ്ധാത്മാക്കള്‍ക്കായി വാക്കുകളാല്‍ വിവരിച്ചുകൊടു 
ക്കാന്‍ സാധ്യമല്ലാത്ത ഗുപ്തരഹസ്യങ്ങളോടൊപ്പം ആത്മീയ 
സന്തോഷം നമ്മുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെടും. ഇപ്രകാരം 
നമ്മുടെ ശരീരങ്ങളെ ജീവനുള്ളതും വിശുദ്ധവും സ്വീകാര്യവും ദൈവ 
ത്തിനു പ്രീതികരവുമായ ബലികളായി നമ്മുടെ വിവേകപരമായ 
ശുശ്രൂഷകളില്‍ നാം ആക്കിതീര്‍ക്കണം. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഒരു പ്രാവിനെപ്പോലെ 


ക്രിസ്തുവിന്റെ സ്നാന സമയത്ത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പ്രാവിനെപ്പോലെ 
ഇറങ്ങിവന്നു. ഈ സംഭവകഥനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഏറ്റവും 
കുറഞ്ഞത്‌ അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടു മുതലെങ്കിലും ക്രൈസ്തവ കലാരൂപങ്ങളില്‍ 
പ്രാവ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ഒരു സാധാരണ പ്രതീകമായിതീര്‍ന്നു. 
എന്നാല്‍ ആറാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ സേവേറിയോസും പീലക്സിനോസും ഈ 
പ്രതിരൂപാത്മകത്തെ, കുര്‍ബാനപ്രാവുകളെ (£ധഠ്ലല്ടിഠ൦ ഠ0ഠ0ഡ൭െ) 
നിര്‍മ്മിക്കുന്ന രീതിയെന്ന നിലയില്‍, എതിര്‍ക്കുകയും ചെയ്തു. അവരുടെ 
എതിര്‍പ്പ്‌ വിഗ്രഹഭഞ്ജനം എന്ന നിലയിലല്ലായിരുന്നു; മറിച്ച്‌, മാബൂഗ്‌ 
ക്രേന്ദ്രമാക്കി, (രരിസ്തീയകാലത്തിനു മുമ്പുള്ള പ്രാകൃത ആരാധനയില്‍ 
പ്രാവിന്‌ നല്‍കിയ പ്രാമുഖ്യം മൂലമായിരുന്നു. ഈ പ്രാകൃത രൂപകല്പന 
മൂലമായിരിക്കാം സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ പ്രാവിന്റെ പ്രതീകം മറ്റു 
ക്രിസ്ത്യന്‍ പാരമ്പര്യങ്ങളിലെപ്പോലെ പ്രാധാന്യം കാണാത്തത്‌. 


48 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


എന്നാല്‍ ശമ്ധേമോന്റെ്‌ സങ്കിര്ത്തനങ്ങശ്‌ (റെ റ/ .൭0/൨൩0ഥ/ എന്ന 
അതിപ്രാചീന കൃതിയില്‍ പ്രാവിന്റെ പ്രതിച്ഛായയ്ക്ക്‌ വളരെ പ്രാധാന്യം 
കല്‍പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതിലെ 24-ാം ഗീതം ഇപ്രകാരമാണ്‌: 


നമ്മുടെ കര്‍ത്താവായ ക്രിസ്തുവിന്റെ ശിരസ്സിനു മേലേ പ്രാവു 
പറന്നു; എന്തെന്നാല്‍ അവളുടെ ശിരസ്സ്‌ അവനായിരുന്നു. അവള്‍, 
അവന്‍ മീതേ പാടി, അവളുടെ പാട്ട കേള്‍ക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു. 


ഈ അപ്രസിദ്ധ കവിതയിലെ രംഗം തീര്‍ച്ചയായും ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോ 
ദീസായാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇവിടെ പ്രാവിനെ പ. ആത്മാവിന്റെ പ്രതീക 
മായാണോ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ വ്യക്തമല്ല; അഥവാ ഗ്രന്ഥ 
കര്‍ത്താവ്‌ സുവിശേഷ വിവരണങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ അജ്ഞാതനും പക്ഷിയെ 
വെറും തിരിച്ചറിവിന്റെ ഉദേശ്യത്തോടുകൂടിയും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നതും 
ആവാം. 

പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ സംബന്ധിച്ച്‌ സാധാരണയായി 
ഉപയോഗിക്കുന്ന “പറക്കുക” എന്ന പദം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രാവ്‌ എന്ന 
രൂപകല്പനയില്‍ നിന്നും ഉടലെടുത്തതാകാന്‍ സാദ്ധ്യതയുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ 
ഉല്പത്തി 1:2ല്‍ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന “ആവസിക്കുക' (റാഹേഫ്‌ നല) 
എന്നതില്‍ നിന്നോ സങ്കീ 104:3 ലെ “കാറ്റിന്‍ ചിറകിന്‍മേല്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നു” 
എന്നതില്‍ നിന്നൊ അതിന്റെ മുലം ആയിരിക്കാനും ഇടയുണ്ട്‌. സുറിയാനി 
രചയിതാക്കള്‍ ഈ രണ്ടു വരികളും വ്യാപകമായി ഉപയോഗപ്പെടുത്തി 
യിട്ടുമുണ്ട്‌. (ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ സംബന്ധിച്ച സുവിശേഷവിവ 
രണങ്ങളില്‍ “പറക്കുക” ഉപയോഗിച്ചിട്ടില്ല; അവിടെ “ഇറങ്ങിവന്നു ' 
എന്നാണ്‌) 

പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ നേരേ പ്രാവ്‌ എന്ന്‌ വിവരിക്കുന്ന താഴെ കൊടു 
ത്തിരിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങള്‍ പോലെയുള്ളവ അപൂര്‍വ്വമാണെന്ന്‌ തോന്നുന്നു. 


സഹോദരന്മാരേ വരിക. നീരുറവകള്‍ നട്ടു വളര്‍ത്തിയ ഇലകള്‍ 
പൊഴിയാത്ത വൃക്ഷത്തെ നമുക്കു പോയി കാണാം. അതിന്‌ ഏറ്റം 

. മുകളില്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ കഴുകന്‍ കൂട കെട്ടിയിരിക്കുന്നു. അതിന്റെ വേരു 
കള്‍ മാമോദീസാ വെള്ളം ഒഴുക്കുന്നു. അതിലേക്ക്‌ പാപികള്‍ മാമോ 
ദീസാ ഏല്‍ക്കാന്‍ ഇറങ്ങിചെല്ലുന്നു; ശുദ്ധരായി അവര്‍ കയറി 
വരുന്നു. 


സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ പൊതുവെ പ്രാവ്‌ എന്ന രൂപകല്പന ഒരു 
വ്യത്യസ്ത സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അത്‌, വേറൊരു 
വേദവാക്യം (ഉത്തമഗീതം 6:9) പ്രകാരം മറിയാമാണ്‌ പ്രാവ്‌; അവള്‍ 
വയോധികനായ (൧ഥ൧ലില൯ ൨0൫൦ - ദാനി. 77:9) സ്വര്‍ഗ്ഗീയ കഴുകനെ പേറുന്നു. 
താഴെ പറയുന്ന മനോഹരമായ ശ്ലോകപ്പകാരം: 


യവനയുക്തയായ പ്രാവായ അവള്‍ പ്രാചീനകാല കഴുകനെ പേറി. 
അവനെ വഹിച്ചപ്പോള്‍ അവളുടെ ഓമനത്തമുള്ള പാട്ടുകളാല്‍ അവന്‍ 
സ്തോത്രം പാടി. “എന്റെ ധനികനായ മകനേ! നീ ഒരു കൊച്ചുകൂട്ടില്‍ 
വളരാന്‍ തീരുമാനിച്ചു; സ്വരമാധുര്യമുള്ള വീണയായുള്ളോവേ! നീ 
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ഒരു നിശബ്ദ ശിശുവാകുന്നുവല്ലോ. ക്രോബേന്മാര്‍ മീട്ടുന്ന കമ്പി 
കളുള്ള വീണയാല്‍ ഞാന്‍ നിനക്കുവേണ്ടി പാടട്ടെ. ഞാന്‍ നിന്നോട്‌ 
സംസാരരിക്കുന്നതിന്‌ അനുവദിക്കുവാന്‍ അപേക്ഷിക്കുന്നു.” 


പില്‍ക്കാല കവികളായ സ(്സൂഗിലെ യാക്കോബിനെപ്പോലെയുള്ളവര്‍ മറി 
യാമിനെ പ്രാവായി സങ്കല്‍പിച്ച്‌ സ്വീകരിക്കുകയും അതിനെ അനേക 
മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലൂടെ വികസിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. 

അങ്ങനെ, മിക്ക സുറിയാനി രചയിതാക്കളും പ്രാവിനെ പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിന്റെ പ്രതീകമായി സങ്കല്‍പിക്കുന്ന പ്രവണതയില്‍ നിന്ന്‌ അകന്നു 
പോകുകയും ആ സങ്കല്പം മറിയാമിലേക്ക്‌ മാറ്റപ്പെടുകയും ചെയ്തു 
എന്നു കാണാം. ഈ കാര്യം ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ സമയത്തെ 
പ്രാവിനെ സാദൃശ്യപരമായി അപ്രേം നേരത്തെതന്നെ ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്ന 
തില്‍ നിന്നും നമുക്കു നിരീക്ഷിക്കാവുന്നതാണ്‌. ഒലിവ്‌ ഇല ഏന്തുന്ന 
നോഹയുടെ പ്രാവിനെ മുന്‍കുറിയായി സങ്കല്‍പിച്ചാണ്‌ അദ്ദേഹം ക്രിസ്തു 
വിന്റെ സ്നാനസമയത്തെ പ്രാവിനെ സാദൃശപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. 


തന്റെ യാനമാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെ തന്റെ സംരക്ഷകന്റെ അടയാളം വരച്ചു 
കാട്ടിയ പെട്ടകം, തന്റെ നായകന്റെ കുരിശ്‌, മാമോദീസാ നീരില്‍കൂുടെ 
നമുക്കായി സഭയെ മെനഞ്ഞെടുക്കാനായി വന്ന നാവികന്റെ പെട്ടക 
ത്തിന്റെ മരം, എന്നീ മൂന്നു നാമങ്ങളാല്‍ ആ പെട്ടകത്തില്‍ പാര്‍ത്തി 
രുന്നവരെ അവര്‍ വീണ്ടെടുത്തു; പ്രാവിനു പകരം അവളെ അഭിഷേകം 
ചെയ്യുകയും രക്ഷയുടെ സുവിശേഷത്തിന്റെ രഹസ്യം ആത്മാവ്‌, 
ശുശ്രൂഷിക്കുകയും ചെയ്തു. അവളുടെ രക്ഷകന്‍ മഹത്വം. 


ഇവിടെ ക്രിസ്തീയ മാമോദീസായില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ സാദൃശമായി 
നോഹയുടെ പ്രാവ്‌ വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്നെങ്കിലും അപ്രേം വേറൊരു ഗീത 
ത്തില്‍ വിരുദ്ധമായ ഒരു ആശയമുലത്തിലേക്ക്‌ അപ്പാടെ മാറി, പകരം 
നോഹയുടെ പ്രാവിനെ മറിയാമുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


പ്രാവ്‌ പ്രളയത്തില്‍ നോഹയ്ക്ക്‌ ആശ്വാസമേകി. പ്രാവുമായി ബന്ധ 
മുള്ളത്‌ മറിയാമാണ്‌ (യോഹ 12:3-5). ഇലയ്ക്കുപരം അവള്‍ പുത്രന്റെ 
മരണത്തെ, പ്രതീകമായി ഒന്നാന്തരം തൈലത്താല്‍ ചിത്രീകരിച്ചു. 
അവന്റെമേല്‍ ഒഴിച്ച വെണ്ണക്കല്‍ ഭരണിയില്‍ നിന്ന്‌ അവള്‍ സാദൃശ 
ങ്ങളുടെ ഒരു ഭണ്ഡാരം കാലിയാക്കുകയായിരുന്നു: ആ സമയത്ത്‌ 
തൈലത്തിന്റെ പ്രതീകങ്ങള്‍ ക്രിസ്തുവില്‍ ആസ്ഥാനം കണ്ടെത്തുക 
യായിരുന്നു. പ്രതീകങ്ങളുടെ ഭണ്ഡാരവിചാരകനായ തൈലം, 
പ്രതീകങ്ങളുടെ നാഥന്‍ പ്രതീകങ്ങള്‍ കൈമാറി. അവന്റെ പ്രതീകങ്ങള്‍ 
സൃഷ്ടി കൈക്കൊണ്ടു. എന്നാല്‍ മറിയാം അവന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ അവയവ 
ങ്ങളെ ഗര്‍ഭം ധരിച്ചു. (1. ഗ്നൂ 6-7 


അവിടെ നോഹയുടെ പ്രാവ്‌ ഒരു ഒലിവില കൊണ്ടു വരുന്നു. ഒലിവെണ്ണ 
(സൈത്ത്‌) പ്രാവ്‌ കൊണ്ടുവരുന്നതായും മനസ്സിലാക്കണം. ദനഹായുടെ 
ഗീതങ്ങളായി അപ്രേമിന്റേത്‌ എന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്ന താഴെ കൊടുത്തിരിക്കുന്ന 
കവിതയില്‍ നിന്ന്‌ നമുക്കിത്‌ മനസ്സിലാക്കാം. 
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അഭിഷേകത്തിന്റെ പ്രതീകമായി ഒലിവില വന്നെത്തി. അത്‌ രക്ഷയുടെ 
ദൂത്‌ ആയിരുന്നതിനാല്‍ പെട്ടകത്തിലുണ്ടായിരുന്നവര്‍ അതിന്റെ 
വരവിങ്കല്‍ ആനന്ദഭരിതരായി. നിങ്ങളും (മാമോദീസ ഏറ്റവര്‍) വി. 
തൈലത്തിന്റെ ആഗമനത്താല്‍ ആനന്ദമനുഭവിക്കുന്നു. കളങ്കപൂരിത 
മായ നിങ്ങളുടെ ശരീരവും അതിനാല്‍ സന്തോഷിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, 
അതേ രക്ഷയുടെ ദൂത്‌ അത്‌ (വി. തൈലം) നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ എത്തിച്ചു 
തന്നിരിക്കുന്നു. 


ഇത്‌ നമ്മെ അടുത്ത വിഷയത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവും സൈത്തും മൂറോനും 


സൈത്ത്‌ (ഒലീവ്‌ തൈലം) സുറിയാനി സാഹിത്യത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവു 
മായി വളരെ ഏറെ ബന്ധപ്പെട്ടു നില്ക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഇത്‌ ആത്മാവിന്റെ 
ശരിയായ പ്രതീകമെന്ന നിലയിലേക്കാള്‍ ആത്മാവിന്റെ ശക്തിയുടെ 
തികച്ചും യുക്തമായ ഒരു വാഹിനി എന്നുള്ള പരിഗണയാലാണ്‌. 
അപ്രേം പറയുന്നതുപോലെ: 


“ഈ തൈലം ആത്മാവിന്റെ പ്രിയങ്കരമായ ഒരു സുഹൃത്താണ്‌. ഒരു 
ശിഷ്യനെപ്പോലെ അവനെ പിന്തുടര്‍ന്ന്‌ അവനെ ശുശ്രൂഷിക്കുന്നു.” 
(1. ശ്ന 7.61-2) 


സുറിയാനിയില്‍ വാക്കുകളുടെ ഒരു കേളി സുലഭമായതിനാല്‍ സൈത്ത്‌ 
(മെശ്ഹോ) ക്രിസ്തുവിന്റെ (മ്ശ?ഹാ - അഭിഷിക്തന്‍) ഒരു പ്രതീകമാ 
യാണ്‌ നമ്മുടെ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ കൂടുതലായും പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. 
മേല്‍ കാണിച്ചിരിക്കുന്ന ഗീതത്തിനുശേഷം അപ്രേം പറയുന്നത്‌ ശ്രദ്ധി 
ക്കുക: 

“ഞാന്‍ ഏതെല്ലാം കോണില്‍ നിന്നും തൈലത്തെ വീക്ഷിച്ചാലും 


മ്‌ ശീഹാ അതില്‍നിന്നും എന്നെ നോക്കികൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 
(1. ശ്ത്൩ 7.14-6) 


എന്നാല്‍, ആത്മാവും, തൈലവും അഭിഷേകവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടുള്ള 
പ്രാധാന്യമേറിയ ഒരു ഭാഗം വി. ഗ്രന്ഥത്തിലുണ്ട്‌. ഏശായ 61:1 ലൂക്കോസ്‌ 
4:18 ല്‍ (ഭാഗികമായി അപ്പോ. പ്രവൃ. 10:38) ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന സെപ്റ്റ്വജിന്റ്‌ 
(ശ്രീക്ക്‌ പഴയനിയമം) പതിപ്പില്‍ ഇപ്രകാരം നാം വായിക്കുന്നു: “കര്‍ത്താ 
വിന്റെ ആത്മാവ്‌ എന്നെ അഭിഷേകം ചെയ്കയാല്‍ അവന്റെ ആത്മാവ്‌ 
എന്റെ മേല്‍ ഉണ്ട്‌.” (110ലട്രഥി ഥ്‌ ൯൫0൪ 5 ധ്യാഠ൯ നം, ഷീലഘ്ഠ ലമ 
ലി01ന1റെ നല. ഇവിടെ “അഭിഷേകം ചെയ്തു ' എന്ന ക്രിയയുടെ കര്‍ത്താവ്‌ 
(ടധ0)൦0) ആത്മാവ്‌ എന്ന പദമാണ്‌. എന്നാല്‍ മൂല ഹീബ്രുപതിപ്പിലും 
പഴയനിയമ പ്ശീത്തോ പതിപ്പിലും അങ്ങനെയല്ല; “ആകയാല്‍ കര്‍ത്താ 
വെന്നെ അഭിഷേകം ചെയ്തു” (!4ഗ0ലഘഥഥ 7൧0൦ 0/൨ 7൭൭ ക൧0൧/6൨ ഗുല്‍) 
എന്നാണ്‌. 

പില്‍ക്കാല മാമോദീസ വ്യാഖ്യാനങ്ങളില്‍ ഇപ്രകാരം പ്രസ്താവി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. മുറോന്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സാദൃശ്യപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രതീകങ്ങള്‍ ടി 


എന്ന്‌ തന്റെ ഒരു രചനയില്‍ വി. മോര്‍ സേവേറിയോസ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഈ പ്രസ്താവനയുടെ മൂലം പടയാളിയായ യോഹന്നാന്‍ (അഥവാ 
റോമന്‍) സേവേറിയോസ്‌ എഴുതിയ ഒരു കത്താണ്‌. പ്രസ്തുത കത്തില്‍ 
ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ സഭയിലേക്ക്‌ അറിയോസ്്‌കാരെ സ്വീകരിക്കുമ്പോള്‍ 
അവരെ “പൂര്‍ണ്ണ രാക്കുന്നതിനെപ്പറ്റി പ്രതിപാദിക്കുന്ന അവസരത്തില്‍ 
അവരെ “മൂറോനാല്‍ മുദ്രയിടുന്ന'തായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ സാദൃശ്യമായ ഈ മുദ്ര, മാമോദീസായില്‍ നല്‍കപ്പെടുന്ന 
ദാനങ്ങളെ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു" 
എന്ന്‌ അദ്ദേഹം തുടര്‍ന്നു പറയുന്നു. സ്വാഭാവികമായി പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
ക്കാള്‍ ക്രിസ്തുവിനെ സാദൃൃശ്യപ്പെടുത്തുന്നതിനാണ്‌ സുറിയാനി വ്യാഖ്യാ 
തക്കള്‍ മുറോനെ വീക്ഷിക്കുന്നതില്‍ തല്‍പരത കാട്ടുന്നത്‌. 


ക 
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ശുശ്രൂഷാ (കമങ്ങളും അവയുടെ ഘടനയും 


(ഒ) ശുശ്രൂഷാ ക്രമങ്ങള്‍ 

സുറിയാനി മാമോദീസാ ക്രമങ്ങള്‍ നാലു തരത്തില്‍പെടുന്നു. () പൌര 
സ്ത്യ സുറിയാനിക്കാര്‍ (കല്‍ദായ), |!) സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ / 
കത്തോലിക്കര്‍, (!॥ മാറൂനായക്കാര്‍, (ഡ്‌ മെല്‍ക്ക്കൈറ്റകള്‍ 


(0) പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാര്‍ (അസ്ലീറിയര്‍, കല്‍ദായര്‍) 


ആരാധനാ ക്രമങ്ങളുടെ വിവിധ തലങ്ങളില്‍ വ്യാപകമായ പരിഷ്കാ 
രങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായിരുന്ന ഈശോ യാഹ്ബ്‌ ॥! കാതോലിക്കോസി 
(649 - 659)ന്റെത്‌ എന്ന്‌ കരുതുന്നതാണ്‌ പൌരസ്ത്യ മാമോദീസാക്രമം. 
ഇതിന്റെ ഏറ്റവും പഴയ കൈയെഴുത്തു പ്രതികള്‍ ലഭ്യമല്ല. അച്ചടിച്ചിട്ടുള്ള 
വിവിധ പതിപ്പുകള്‍ തമ്മില്‍ വിവരണങ്ങളില്‍ കുറെയൊക്കെ വ്യത്യാസവു 
മുണ്ട്‌; പ്രത്യേകിച്ചും കല്‍ദായ പതിപ്പുകളില്‍ പാശ്ചാത്യമായ പരിഷ്കരണ 
ങ്ങള്‍ കാണാം. ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഞാന്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌ 
കാന്റർബറി ആര്‍ച്ച്ബിഷപ്പിന്റെ ഉര്‍മിയ (ധന്ബ്ദ - ഇപ്പോഴത്തെ ബെദു/ല്) 
മിഷന്‍ അച്ചടിച്ചിരിക്കുന്ന 1890 ലെ ///ഥ്ദ ക്ഗലറഗഥന ക൧൨0൦൦൧/൨/ഥ൧ 
ള്‍ീറദല്ല്‌/ 7497൦ ല്‍ നിന്നാണ്‌. ഈ പ്രതി, ലത്തീനിലുള്ള തര്‍ജ്ജമയോടു 
കൂടെ |... ൧ടടലനമ്വ്‌ യുടെ റല ഗ്ഗ (ത്മാട) ല്‍ ഒന്നാം വാല്യത്തില്‍ 
കാണാം. മധ്യപൂര്‍വൃദേശത്ത്‌ അച്ചടിക്കപ്പെട്ട ആധുനിക പതിപ്പുകളില്‍ 
മൂസലില്‍ അച്ചടിച്ച 1907 ലെ കല്‍ദായ പതിപ്പും 1926 ലെ അസ്സീറിയന്‍ 
പതിപ്പും (7. ലച സംശോധ ചെയ്തത്‌) പ്രത്യേകം എടുത്തു പറയ 
ത്തക്കതാണ്‌. 

ഉര്‍മിയ (ധന്സി) പതിപ്പിനൊപ്പം 1893 ല്‍ പ്രസിദ്ധീകൃതമായ ഒരു 
ഇംഗ്ലീഷ്‌ തര്‍ജ്ജമയും (770൦ ///ഥള റ/ 0൦ ൧0൧ ൧൧൧൦൧൭൭൦ .4൨0൭/ ദ 7൧7 
൧0 67-6൧) ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. തന്റെ 770൦ 7൦൧0൧൭൧൭ കറ ഗല /€/്ധ/ട (10൩0൨൩ 
1852) എന്ന കൃതിയില്‍ 0.0. 8ദിമൂല നേരത്തേ തന്നെ ഒരു തര്‍ജ്ജമ 
നടത്തിയിരുന്നു. 1928 ലെ !ലീല(ദ യുടെ ഒരു ഇംഗ്ലീഷ്‌ തര്‍ജ്ജമ കെ.എ. 
പോളും ജി. മൂക്കനും ചേര്‍ന്ന്‌ നടത്തുകയും 1967 ല്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുകയും 
ചെയ്തു. (77൦ /ഗഥ്ുഥ/ഗ൦ 0/൦ ൧൮൧൨൧൧൭5 .4൨൭/ ദഗ൨ ൧0൭൧. /0ലഗല ഗ്ഗ 
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//ഥ്ര്ടെ ൨7൧0൭7 770ലററ്ഥ്ഥലട ൧൨൧0൭൧ /7/൭5/൨ഥ്ലട ക്൧റ 70൦ റഡല വ ്ക്രാഥ്ണ. 
1റിവ്ഡ, ഘി) 

ഈര്‍മിയ (ധന്ബിമ) പ്രതിയെ ആധാരമാക്കിയും എന്നാല്‍ അനേകം 
കൈയെഴുത്തു പ്രതികളെയും ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയും ഒരു ജര്‍മ്മന്‍ 
പരിഭാഷ 0. £൧ാ1ബ്ബി൦, 7൧7/ല ഗ൭/ഠഥ്ദഥ്‌ ഗെ 7ദഥ/ഥ (വിട്ടല, 1903) 
എന്ന പേരില്‍ നടത്തി. 1928ലെ പതിപ്പ്‌ ഉപയോഗപ്പെടുത്തി |. /4൭09 
വേറൊന്നുകൂടെ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി. 7൭൧6. ൧സഥ്ള കറ്‌ 2൧6 ഗ റ 
(ഗഗ ഗ്ല റ൦6൦ഗഗെല ///ല/ഗല/ടെ (നടില്ല, 1971) 2൧൧ 22-63 (ച 
ല്ര്രാലഠ1്്ാ 63-0൦) എന്നതില്‍ ജി. വാവാനികുന്നേല്‍ മേലപറഞ്ഞതും 
കല്ദായ ക്രമവുമായുള്ള വ്യത്യാസങ്ങള്‍ നിരത്തികാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 

പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങള്‍ മദ്ധ്യകാലത്തില്‍ ഏതാനും വ്യതി 
യാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയമായിട്ടുണ്ട്‌. ഏലിയാസ്‌ ॥! (11276 - 90) അല്ലെങ്കില്‍ 
അപൂര്‍വ്വമായി യാഹ്ബല്ലാഹാ ॥ (1281 1317) എന്നിവരോടു കൂടെ ഈശോ 
യാഹ്ബ്‌ മുതലായവരുടേതായി അനേകം കൈയെഴുത്തു പ്രതികളില്‍ 
ഇപ്രകാരമുള്ള വ്ൃതിയാനങ്ങള്‍ ഉള്ളതായി , അറിയപ്പെടുന്നു. പ്രസ്തുത 
വ്യതിയാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശേഷമുള്ളവയാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമായിട്ടുള്ള കൈ 
യെഴുത്തു പ്രതികള്‍ എല്ലാംതന്നെ. ആകയാല്‍ പ്രാചീനമായ വ്യാഖ്യാന 
ങ്ങള്‍, പ്രത്യേകിച്ചും അര്‍ബേലിയിലെ ഗീവര്‍ഗീസിന്റെത്‌ എന്നു കരുതി 
പോരുന്നത്‌ (താഴെ (2) (0) കാണുക), അവ വളരെ പുരാതന ഘടനയെ 
വിവരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഏറെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നു. 


(1) സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ / കാത്തലിക്‌ 


എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബ്‌, തെല്ലായിലെ പൌലോസ്‌ അഥവാ ബാര്‍ 
ഏര്രായ എന്നുപോലും ചില കൈയെഴുത്തു പ്രതികളില്‍ ക്രോഡീകൃത 
കര്‍ത്താക്കളായി നാമകരണം ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കിലും നിലവില്‍ ഉപ 
യോഗിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന സമൃദ്ധ്്രമം സേവേറിയോസിന്റെതെന്നാണ്‌ 
പൊതുവെ കരുതിപോരുന്നത്‌. പില്ക്കാല കൈയെഴുത്തു പ്രതികള്‍ (എട്ടു 
മുതല്‍ പത്തു വരെയുള്ള നൂറ്റാണ്ടുകള്‍) താരതമ്യം ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
ഉള്ളടക്കം സംബന്ധിച്ചും ശുശ്രൂഷാഘടന (അല്പം കുറഞ്ഞ തോതില്‍?) 
സംബന്ധിച്ചും കുറെയൊക്കെ ശോഷണം ദൃശ്യമാണ്‌. പല പ്രാര്‍ത്ഥന 
കളുടെയും സ്ഥാനങ്ങളും പൂശലിനോടനുബന്ധിച്ച മുറകളും അസ്ഥിര 
മായും കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഇതിനെക്കുറിച്ച്‌ താഴെ കൂടുതലായി പ്രതി 
പാദിക്കുന്നതാണ്‌. 

ശുശ്രുഷാ്രമം ആദ്യമായി 1522 ല്‍, ഥു ല്ണ്൦ ഠിലം 8ഠറിലില യുടെ 
ലത്തീന്‍ പരിഭാഷയോടുകൂടെ യൂറോപ്പില്‍, ്ധിടഠ00ല റിചസിഠ ന്റെ 
രപസിദ്ധമായ ൧൩൧ല൧ അച്ചടിശാലയില്‍ അച്ചടിപ്പിച്ചു. സുറിയാനി 
ലിപികള്‍ അപരിചിതമായിരുന്ന യള്ളാപ്പിലെ വായനക്കാര്‍ക്കായി ഓരോ 
പുറത്തിന്റെയും അവസാനഭാഗത്ത്‌ ഹീര്രബു ലിപികളിലും അവ രേഖ 
പ്പെടുത്തിയിരുന്നു. സേവേറിയോസിന്റെ മറ്റ്‌ ശുശ്രൂഷാക്രമങ്ങളുടെ 
അനേക കൈയെഴുത്തു പ്രതികളോടുകൂടെ ഈ കൃതി അസ്സേമാനിയുടെ 


5൭4 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


(ഥവലഥ//ഥ/ഥ എന്ന ആരാധനാ ക്രമങ്ങളുടെ വിഖ്യാത ശേഖരങ്ങളുടെ 
വാല്യം | -॥!! ല്‍ പുനരായി അച്ചടിച്ചു. ഇതില്‍ ഓരോ ക്രമവും സൌകര്യ 
പ്രദമല്ലാത്തവിധത്തില്‍ മൂന്നുവാല്യങ്ങളിലായി ക്രമമല്ലാതെയാണ്‌ അച്ചടി 
ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഇത്‌ സൂക്ഷ്മപരിശോധനയ്ക്ക്‌ വിധേയമാക്കു 
ന്നത്‌ കുഴപ്പങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നതാണ്‌. ഇതോടൊപ്പമുള്ള ലത്തീന്‍ പരി 
ഭാഷ 1.൧ ബ്മിളുല തന്റെ /€/ധ൦ റഥഥ/ഒ//ധ്ന ത്തില്‍ പുനരായി അച്ചടിച്ചു. 
(ഥഗ്ധ്മാധള, 1863, ഗാ. 1) 

ആധുനികമായ ഒരു സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പതിപ്പ്‌ കാലം 
ചെയ്ത പാഠരതിയര്‍ക്കീസ്‌ മോര്‍ ഇഗ്നാത്യോസ്‌ അപ്രേം ബര്‍സോം രൂപ 
പ്പെടുത്തി 1950 ല്‍ ഹോംസില്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി. ഈ പതിപ്പില്‍ ആണ്‍ 
കുട്ടികള്‍ക്കും പെണ്‍കുട്ടികള്‍ക്കും വ്യത്യസ്തമായ ക്രമങ്ങളാണ്‌ നല്‍കി 
യിരിക്കുന്നത്‌; എന്നാല്‍ തമ്മില്‍ നിസ്സാരങ്ങളായ വ്യത്യാസങ്ങള്‍ മാത്രമെ 
ഉള്ളുതാനും. കതോബ്ോ ദാമോദദോ കാദിശേോ എന്ന തലകെട്ടുള്ള ഈ 
പതിപ്പ്‌, 1974 ല്‍ മോര്‍ അത്താനാസിയോസ്‌ യേശു ശമുവേല്‍, അഭിനവ 
ഇംഗ്ലീഷ്‌ തര്‍ജ്ജമയോടുകൂടെ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച പതിപ്പിന്‌ ആധാരമായി 
ഭവിച്ചു. (77൦ ഗമന ൨/ ൧0൧ ഥക്രാലഥ്ണ ദഥ്ഥഗസല /0 /ഗ0൦ കഗല്ഥ/ ൧/൭ ൨/ 
(ഗല ടുഗക്ഗ ററ ഥഥഥഗ ൨൧൧൧0൧). 

നേരത്തെ, 1922 ല്‍ സുറിയാനി കത്തോലിക്കാ പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ മോര്‍ 
ഇഗ്നാത്യ്യോസ്‌ അപ്രേം റഹ്മാനി ഥല്‌! (1ലാദ്റാസ) ല്‍ ഒരു സുറിയാനി 
കത്തോലിക്കാ പതിപ്പ്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്നു. ഇത്‌ ഫ്രഞ്ച്‌ ഭാഷയിലേക്ക്‌ 
ള്൦ ൨. ഗാഥ ടലിമ്പട തര്‍ജ്ജമ ചെയ്ത്‌ 7 ൦/൧ ഒുഗഥ / (19506) ല്‍ 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. ഈ പതിപ്പില്‍ പാശ്ചാത്യമായ ചില ഭേദഗതികള്‍ ഉള്‍ 
ക്കൊള്ളുന്നുണ്ട്‌. കൂടാതെ, മലങ്കര സിറിയന്‍ പതിപ്പുകള്‍ അനേകമുണ്ടാ 
യിട്ടുണ്ട്‌. (വര്‍ഷം കൊടുത്തിട്ടില്ലാത്ത കോട്ടയം പതിപ്പ്‌, പാമ്പാക്കുടയില്‍ 
നിന്നും 1900, 1936, 1950). ഈ ക്രമങ്ങളുടെ ഒരു അപഗ്രഥനം / “൨/7 
൧/൧ / (1956) ൨255-00 ല്‍ 6.൪. 1ചന്൭, / ഗക്രാ/ലന റദ്ഗട /൭5 റദഗട /6൭ 
ല്ലെ .൭ഗലഥഥട ൭ /" /7൨൫ എന്ന തലകെട്ടില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

ഇന്‍ഡ്യയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പ്രകാരം |. !1ഠധള11 തന്റെ 77൦ ൧/5൧൧: 
൨/ ഗഥക്ഥ7 ഗ 0൧൫ /നന 0൦ ററണനലഥഹഥ॥ 0/ ഗു ഗഥക്ക ൧൧൭ 
(1845) 0645-50 ല്‍ കൂടെ ഈ ക്രമത്തിന്റെ ഒരു ഇംഗ്ലീഷ്‌ തര്‍ജ്ജമ 
നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. സേവേറിയോസിന്റെതെന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്ന ക്രമത്തിന്റെ 
ആദികാല കൈയെഴുത്ത്‌ പതിപ്പിനെകുറിച്ചുള്ള വിശദമായ ഒരു പഠനം 
എന്റെ “ഥെ /൪൩ ൧൦ ൧. ഗ/5/൧൧/ 0 (0൦ ഒഗിക്ഗ ററ ല്ക്ഥാഥ്ണക/ 
£//ഗ്൦്‌ ല്‍ കാണാവുന്നതാണ്‌. (10൩ 0! (ലാളി ഡഠിടെ പപ.ട 23 
(19:72) (൭െ.) 00 16-04 ല്‍ ഈ ലേഖനത്തില്‍ പൂശല്‍ (ദഗഠന്ിനള) സംബ 
ന്ധിച്ച ഭാഗം |. "/ലി॥॥ക് (൭.) പുനരായി അച്ചടിച്ച്‌ ഡെഗ്ടെ റ ഗ്ഗ 2ക൧- 
(/ഗക/ ടെ (നിക വ്ഥനീടെ ലിടെ, (ഠദൃഖണ 1973) ൧. 100- 18 ആയി 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഏറ്റവും പഴയ കൈയെഴുത്തു പ്രതികളെ ആധാര 
മാക്കി വെള്ളം ശുദ്ധീകരിക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ഒരു ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിഭാഷ 
1൭൦ ഥഥഗ്ഷ്ഥ7്ഥ ൨/ 0൫ ഷ൭/ല൦ ൧0 /൧0൭ റ/൨6൭ നുദ്ഗഥഗ്െട റ/ ൧൦ ഒഗ്ദ്ഥ 


സ്രോതസ്സുകള്‍ ച 


൨൦ഠ0റ൧൦ഥ്ക്ഥഥണക/ £//ഥ്ളു൦ എന്ന തലകെട്ടില്‍ ഞാന്‍ നടത്തി റഥഥ൧/൭- 
//8 ഗറഥല്ദഗദ 70൨൧൭ 37 (1971) 00 3177-32 ല്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി 
യിട്ടുണ്ട്‌. 

(2) അത്യാവശ്യ സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലേക്കായി രണ്ടു ശ്രസ്വരകമങ്ങള്‍ 
ഇപ്പോള്‍ നിലനിലല്‍്ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഒന്ന്‌ സേവേറിയോസിന്റെതും രണ്ടാമത്തേത്‌ 
പീലക്സീനോസിന്റെത്‌ എന്നും കരുതപ്പെടുന്നവ. ഇതില്‍ സേവേറിയോ 
സിന്റെത്‌ അസ്സേമാനിയുടെ 00൦൦ ഡമ്ളിഠടെ | 10 300 - 306 ലും 1950 ലെ 
ഹോംസ്‌ പതിപ്പിലും അച്ചടിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കുറെ കൂടി ര്രസ്വമായ (ഇതേവരെ 
അച്ചടിച്ചിട്ടില്ല) ഒരു ക്രമം യൂഹാനോന്‍ ബര്‍ശുശനാല്‍ വിരചിതമെന്ന്‌ 
കരുതപ്പെടുന്നു. സേവേറിയോസിന്റെതും പീലക്സിനോസിന്റെതും എന്ന്‌ 
കരുതപ്പെടുന്ന രഹസ്വ്രരമങ്ങളുടെ ലത്തീന്‍ പരിഭാഷ ഥലഥളലാഥ 310- 
18 ല്‍ കാണാം. 

(3) അലക്സാന്ത്രിയായിലെ തീമോത്തിയോസിന്റെതെന്ന്‌ വിവക്ഷി 
ക്കുന്ന വേറൊരു ക്രമവും നിലനിലക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അത്‌ ഉപയോഗി 
ക്കുന്നേയില്ല; രണ്ട്‌ അതിപ്രാചീന കൈയെഴുത്തു രേഖകളായി അവശേഷി 
ക്കുന്നു. ഞാനിത്‌ സംശോധന ചെയ്ത്‌, വ്യാഖ്യാനത്തോടും പരിഭാഷ 
യോടും കൂടെ 4 ഗല ഒ ഥക്ഥ//ണക/ 070 9//0൧/ഥ /0 77൩0൧൧) 07 
൧/ലഷ്ഥഗ്ഥ്ഒ. (1ലഗ്ധടല്‍ഠ൩ 83 (1970) ൧൧ 367 - 431) യായി പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. 
പരിഭാഷ മാത്രമായി ./൧൨/൭5 റഗ ൧/൧ ൧ക൧//ണക/ /6/7/൭ (1973) 0൧ 72-84, 
എന്നതില്‍ |. "/ല॥॥ക൧ (൭൨.) പുനരായി അച്ചടിപ്പിച്ചു. ഈ ക്രമം സേവേറി 
യോസിന്റെ സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമവും മാറൂനായ ക്രമവും 
തമ്മിലുള്ള ഒരു കണ്ണിക്ക്‌ വഴി തെളിയുന്നു. 

(4) സേവേറിയോസിന്റെതും തീമോത്തിയോസിന്റെതും ആയി 
വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന രണ്ടു ക്രമങ്ങളുമായി മാത്രമല്ല ര്രൂഗിലെ യാക്കോബി 
ന്റെത്‌ എന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്ന മാറൂനായ ക്രമവുമായി ബന്ധമുള്ള ഒന്‍പതാം 
നൂറ്റാണ്ടിലെയൊ പത്താം നൂറ്റാണ്ടിലെയൊ ആയ മാമോദീസായുടെ ഒരു 
ഒറ്റ കൈയെഴുത്ത്‌ ക്രമം ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറിയില്‍ (൧00 14516) ഉണ്ട്‌. 
നിര്‍ഭാഗ്യവശാല്‍ അതിന്റെ തലകെട്ട്‌ നഷ്ടപ്പെട്ടുപോയി. കൂടാതെ, മാമോ 
ദീസായിലെ മുഴുകലിനുശേഷമുള്ളതെന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്ന പൂശലും ഉള്‍ 
കൊള്ളുന്ന അന്തിമ ഭാഗവും നഷ്ടപ്പെട്ടു. ഈ അജ്ഞാത ക്രമത്തിന്റെ ഒരു 
അപ്രഗഥനം ൪ ഗലനകഗക്ഥ/ 699൦ ഥക്ഥഥ/ണെക/ റഗ0 (8/4 ൧00 14518), 
(പധി൦ ൦" റല 2 (1971) 20 3065-78) എന്ന എന്റെ ലേഖനത്തില്‍ 
എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. അതേ പ്രസിദ്ധീകരണത്തില്‍ പ്രസ്തുത ലേഖനത്തിന്റെ 
പരിഭാഷയും സംശോധനയും കാണപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. 


(1) മാറുനായ ക്രമം 

മാറൂനായക്കാര്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന ക്രമം (്സൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ 
തെന്ന്‌ വിവക്ഷ. ലത്തീന്‍ പരിഭാഷയോടുകുടെ ററ //ഥമ്വഥ॥ ൧൧ 
309 - 50, 00 184 - 187അത്‌ അച്ചടിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ലബാനോനില്‍ അച്ചടി 
പ്പിച്ചിട്ടുള്ള പതിപ്പുകളില്‍ ഏറ്റവും പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നത്‌ 'ക്തോബേോ 


൭6 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ദ്തെക്സെ ലതെശ്മെശ്തോ ദ്റോസേ കാദിശേ' എന്ന പേരില്‍ 1942 ല്‍ 
81ഷിഭ ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതാണ്‌. പതിനാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്‌ പുറകോട്ടു 
പോകാത്ത ഏറ്റവും പഴയ കൈയെഴുത്തു പ്രതികള്‍ മാര്രമെ ലത്തീന്‍ 
സ്വാധീനത്തില്‍പെടാത്തവ ആയിട്ടുള്ളു. (പ്രത്യേകിച്ചും പരമ്പരാഗതമായ 
സുറിയാനി പ്രയോഗം ....................... (പേര്‍) മാമോദീസാ മുങ്ങുന്ന” പല 
പ്പോഴും പാശ്ചാത്യ പ്രയോഗമായ “ഞാന്‍ മുക്കുന്നു” എന്ന്‌ വൃത്യാസപ്പെടു 
ത്തിയിരിക്കുന്നു) 

മറ്റു കൈയെഴുത്തുകളില്‍ നിന്നും എടുത്തിട്ടുള്ള വ്യത്യസ്തങ്ങളായ 
പ്രാര്‍ത്ഥനകളും മറ്റും ലത്തീന്‍ പരിഭാഷയായ ല്ല, |, 00 334 - 50ല്‍ 
കാണാം. (കൂടാതെ 0. 00, / 7//98//0ഗ ഗഗഗ0//ലഥഥ൦ കണ /൭ ///6 നദ70ഥ//6. 
ലം റ്൦/ റഫ ഗഷഥ 11, 5 (1910), ൧ 73-84 എന്നതിലും). 

മാറൂനായക്കാരുടെതായ, ബസ്സേലിയോസിന്റെതെന്ന്‌ കരുതിപോരുന്ന 
ഒരു ശ്രസ്വ ക്രമവും ഉണ്ട്‌. ഇതിന്റെ സുറിയാനി മൂലം അച്ചടിയില്‍ ലഭ്യമല്ല 
എന്നാല്‍ ഒരു ലത്തീന്‍ പരിഭാഷ 7£0ലമ്ഥള്ല്‌. !, 00 358-9 ല്‍ ലഭ്യമാണ്‌. 


0ഥ മെല്‍ക്ക്കൈറ്റ ക്രമം 


ഇപ്പോള്‍, ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരും യൂണിയാറ്റുകാരുമായ ഇരു വിഭാ 
ഗങ്ങളും അടങ്ങുന്ന മെല്കായക്കാര്‍ കുസ്തന്തീനോപ്പോലിസ്‌ ആചാര 
ക്രമം ആണ്‌ പിന്തുടരുന്നത്‌; അറബിയാണ്‌ അവരുടെ മുഖ്യ ആരാധനാ 
ഭാഷ. പത്താം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്തിമഘട്ടത്തില്‍ സിറിയായെ ബൈസാന്റി 
യാക്കാര്‍ പുനരാക്രമിച്ചതിനുമുമ്പ്‌ മെല്‍ക്ക്കൈറ്റ്‌ സഭ തദ്ദേശീയമായ 
അന്ത്യോഖ്യന്‍ പാരമ്പര്യത്തില്‍പെട്ടവരായിരുന്നു; അവരുടെ ആരാധ 
നാക്രമങ്ങള്‍ മുഖ്യമായും സുറിയാനിയിലായിരുന്നു എഴുതപ്പെട്ടതും. ഈ 
പുസ്തകത്തില്‍ നാം പരിഗണിക്കുന്നത്‌ മെല്‍ക്ക്കൈറ്റ്‌ സഭയുടെ മാമോ 
ദീസാക്രമങ്ങളുടെ മൂല അന്ത്യോഖ്യന്‍ കൃതികളെക്കുറിച്ച്‌ മാത്രമാണ്‌. 

മുഴുവന്‍ ക്രമവും ബസേലിയോസിന്റെതായി പരിഗണിക്കപ്പെടുന്നു; 
അത്‌ ൨റലഥഗ്ഥ്മലടന്റെ മൂന്നാം വാല്യത്തില്‍ ലത്തീന്‍ പരിഭാഷയോടു 
കൂടെ ദൃശ്യമാണ്‌ (൧0 199 - 2377). പ്രത്യേകാല്‍ താല്പര്യമുളവാക്കുന്നതും 
ഒരേ ഒരു കൈയെഴുത്തു പ്രതിയില്‍ സംരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുമായ 
ഒരു ശ്രസ്വരകമവും നിലവിലുണ്ട്‌; മുഴുകലിന്‌ മുമ്പു മാധ്രം ലേപനം 
(0൩൬൩) നടത്തുന്ന അന്ത്യോഖ്യന്‍ രീതി പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
സുറിയാനി ആരാധനാക്രമത്തിന്റെ ലഭ്യമായ ഒരേ ഒരു പ്രതി എന്ന നില 
യിലാണ്‌ ഇതിന്റെ പ്രാധാന്യം. (ഇതേക്കുറിച്ച്‌ കൂടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ താഴെ 
നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌). ഈ കൃതി ഞാന്‍ സംശോധന ചെയ്ത്‌ ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
പരിഭാഷയോടുകൂടെ .4 ഠ്‌ 44ല/ഗ൦ ഥക്ഥ//ണക/ ലെ ഗന ഗദ എന്ന 
തലകെട്ടില്‍ 79൧/ ൨൦ / റഫ (19772) 2 1 19-30 ആയി പ്രസിദ്ധപ്പെടു 
ത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 


൯) ശുശ്രൂഷാ ക്രമങ്ങളുടെ ഘടന 


നമ്മുടെ ഉദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌, ഏതാനും മാര്‍ഗ്ഗനിര്‍ദ്ദേശപരമായ ഭാഗങ്ങള്‍ 
മാര്തം ഇവിടെ എടുത്തുകാട്ടേണ്ടതുള്ളു; പ്രത്യേക ശ്രദ്ധപതിയേണ്ടത്‌ 
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പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട തൈലത്തിന്റെ 
ഉപയോഗം സംബന്ധിച്ച ഘടകങ്ങള്‍ക്കാണ്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വിളി 
(ല്ലാ॥ഠിടെടെ) യെകുറിച്ചുള്ള വിവിധ ഭാഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ അധ്യായം / |) 
കാണുക. 

കാലാനുഗതമായി, എല്ലാ ക്രമങ്ങളും അവയുടെ മൂല്രകമങ്ങളില്‍ 
നിന്നും വ്യത്യസ്ത രീതികളില്‍ വ്യതിയാനങ്ങള്‍ പൂണ്ടിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന്‌ 
പ്രത്യേകാല്‍ പറയേണ്ട ആവശ്യമില്ല. ഉദാഹരണമായി, അവയില്‍ മിക്കതും 
കുര്‍ബാന്രകമങ്ങളുടെ ഘടനയുമായി അഗാധ സ്വാധീനം സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
ഈ വസ്തുത മാറുനായ ക്രമങ്ങളിലും പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങ 
ളിലും വിശേഷവിധിയായി കാണപ്പെടുമ്പോള്‍, സേവേറിയോസിന്റെതും 
തീമോത്തിയോസിന്റെതും എന്ന്‌' പരിഗണിക്കപ്പെടുന്ന അനേകം പഴയ 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമങ്ങളിലും വളരെ പ്രകടമാണ്‌. 

മറ്റു ആരാധനാ ക്രമങ്ങളിലെന്നപോലെ പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി 
(കല്ദായ) പാരമ്പര്യം മറ്റ്‌ മൂന്നു പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി പാരമ്പര്യങ്ങളില്‍ 
നിന്നും വ്യത്യസ്തമായി നിലകൊള്ളുന്നു- നാം പിന്നീടു കാണുമ്പോലെ, 
അടിസ്ഥാന ഘടന നിലനിലല്‍ക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും ക്രമങ്ങളുടെ അവസാന 
ഘട്ടത്തില്‍ അതിശയകരമാംവണ്ണം മെല്‍ക്ക്ടൈറ്റ്‌ ര്രമങ്ങളുമായി മുമ്പു 
ശ്രദ്ധിച്ചിട്ടില്ല എന്ന്‌ തോന്നിക്കുന്നതായ ഏതാനും പദാനുപദ സന്തുലത 
കളും ഉണ്ട്‌. 

പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി പാരമ്പര്യങ്ങളില്‍ സേവേറിയോസിന്റെതും 
ബസ്സേലിയോസിന്റെതും ആണ്‌ ഏറ്റം ചേര്‍ന്നുനില്‍ക്കുന്നത്‌. വെള്ളം 
ശുദ്ധീകരിക്കുന്ന അവരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍ ഇപ്പോഴും ബൈസാന്റിയന്‍ 
ആചാരങ്ങളില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ഗ്രീക്കു കൃതികളുടെ രണ്ടു സ്വതന്ത്ര 
തര്‍ജ്ജമകളെ അടിസ്ഥാന പരമായി പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നു. ഇവയും 
മാറൂനായക്കാരുടെ സ്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെതും ആയുള്ള കണ്ണികളാണ്‌ 
തീമോത്തിയോസിന്റെതും അജ്ഞാത ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവിന്റെതായ ബ്രിട്ടീഷ്‌ 
ലൈബ്രറിയിലെ ൧.00 14518 ഉം. ഇപ്രകാരമുള്ള വിവിധ ക്രമങ്ങളില്‍ 
പൊതുവായി അനേക പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍ നമുക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ സാധിക്കും. 
(ക്രമങ്ങളില്‍ പലയിടത്തായിരിക്കാം എന്നുമാത്രം). 

കിഴക്കന്‍ സഭകളുടെ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ പ്രധാനമായുള്ള രണ്ട്‌ 
മൂലകങ്ങളാണ്‌ വെള്ളവും സൈത്ത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ മൂറോനും. പുശലിന്റെ 
ആധിക്യത്താല്‍ അന്ത്യോഖ്യന്‍ പാരമ്പര്യം സവിശേഷത ഉള്ളതെങ്കിലും 
(ഈ വിഷയം ഉടനെ തന്നെ നാം ചര്‍ച്ച ചെയ്യുന്നതാണ്‌) ഒരു കാര്യം 
വ്യക്തമാണ്‌: തൈലം പുശലും മാമോദീസായും വേര്‍പെടുത്താനാകാത്ത 
വിധം ബന്ധപ്പെട്ടു കിടക്കുന്നു. പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനത്തെ ഒന്നില്‍ 
അല്ലെങ്കില്‍ മറ്റതില്‍ മാത്രം സമ്മേളിപ്പിക്കുവാന്‍ യൂറോപ്യന്‍ രചയിതാ 
ക്കളുടെ ശ്രമം വഴിപിഴച്ചതാണ്‌. മാമോദീസാ ആരാധന ക്രമങ്ങളില്‍ മുഴു 
കലിന്റെയും സ്ഥിരീകരണ (സ്ൈര്യലേപനം) ത്തിന്റെയും ഇടയിലുള്ള 
സമയ വ്യത്യാസം സംബന്ധിച്ച്‌ പാശ്ചാത്യ ചിന്താവികാസത്തിന്റെ വെളിച്ച 


൭8 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ത്തില്‍ ചര്‍ച്ച ചെയ്യപ്പെടേണ്ട ഒരു വിഷയം അല്ലതാനും ഇത്‌. മാബൂഗിലെ 
പീലക്സിനോസ്‌ പറയുംപോലെ: വെള്ളത്താലും തൈലത്താലും നാം 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സ്വീകരിക്കുന്നു”. പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനം ഒന്നി 
ലുള്ളതിനേക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ മറ്റേതില്‍ എന്നു തോന്നത്തക്കവിധം 
ആരാധന ക്രമങ്ങളിലും അവയുടെ വ്യാഖ്യാനങ്ങളിലും കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌ 
എന്ന്‌ പ്രത്യേകം പറയേണ്ടതില്ലെങ്കിലും പാരമ്പര്യം മൊത്തമായി വീക്ഷി 
ക്കുമ്പോള്‍, “അതില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ഇതില്‍ ' എന്ന പ്രശ്നമെ ഇല്ല എന്നു 
വ്യക്തമാണ്‌. ഒന്നില്ലാതെ മറ്റത്‌ എന്നത്‌ തീര്‍ത്തും അചിന്തനീയമാണ്‌. 
കുര്‍ബാനയിലെ സ്ഥാപന വാക്യങ്ങളും പരിശുദ്ധാത്മാവിളിയും ബന്ധ 
പ്പെട്ടു കിടക്കുന്നതുപോലെ തൈലവും വെള്ളവും സമതുലിതമായി 
നിലകൊള്ളുന്നു. ഒന്നിനെ തള്ളി മറ്റതിന്‌ പ്രാമുഖ്യം നല്‍കുക എന്ന 
സമീപനം ഉത്തമരായ എല്ലാ ആരാധനാ ശാസ്ത്ര പണ്ഡിതരും ഇപ്പോള്‍ 
ജൂഗുപ്സാവഹമായി ട്ടാണ്‌ വീക്ഷിക്കുന്നത്‌. 

സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ ലേപനം സംബന്ധിച്ചുള്ള സങ്കീര്‍ണ്ണ 
പ്രള്‍നത്തെക്കുറിച്ച്‌ അല്പമെങ്കിലും പറയേണ്ടത്‌ ഒഴിച്ചുകൂടാനാവാത്ത 
താണ്‌. നമ്മുടെ കൈവശം എത്തിയിട്ടുള്ള എല്ലാ പൂര്‍ണ്ണ്രകമങ്ങളും മാമോ 
ദീസാ പൂര്‍ത്തിയാകുന്നതിനുമുമ്പും അതിനുശേഷവും ലേപനം ഉള്‍ക്കൊ 
ള്ളുന്നതാണ്‌. (പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാരുടെ ചില ക്രമങ്ങളില്‍ മാത്രം 
വൈദികന്‍ കൈകള്‍ വച്ച്‌ പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്ന വരുടെമേല്‍ 
തൈലം കൂടാതെ കുരിശ്‌ വരയ്ക്കുന്നുണ്ട്‌). വൈവിധ്യങ്ങളായ ക്രമങ്ങ 
ളില്‍, പ്രാര്‍ത്ഥനകളും വിവിധങ്ങളായ ലേപനങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട 
മുറകളും തമ്മില്‍ പരിഗണനാര്‍ഹമായ പരസ്പരബന്ധം ഉണ്ട്‌; എന്നാല്‍ 
മിക്കവാറും അചഞ്ചലവും സ്ഥിരവുമായ ഒരു കാര്യം ശുശ്രൂഷയില്‍ ലേപന 
ത്തിന്റെ സ്ഥാന (05100൩) മാണ്‌. ആകയാല്‍ നമ്മുടെ ചര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ ഇത്‌ 
സമുചിതമായ ഒരു ചട്ടക്കുട പ്രദാനം ചെയുന്നു. 

സ്ഥാനം (005101൨൩) 1- സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ മുദ്രയിടലിനോടു ചേര്‍ന്ന്‌ 
(ചിലപ്പോള്‍ തൈലം കൂടാതെയുള്ള വെറും മുദ്രയിടല്‍) ഇത്‌ മതവിശ്വാസ 
പ്രഖ്യാപന ആചാരങ്ങളില്‍പെട്ടതാണ്‌. ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ മാമോദീസാ 
സമയത്തല്ലായിരുന്നു ഇത്‌; ഇപ്പോള്‍ നമുക്ക്‌ അധ്ര സംഗതമായ വിഷയ 


മല്ല. 
സ്ഥാനം (005100൬൩) 2 - മത വിശ്വാസ പ്രഖ്യാപനത്തിനുശേഷം, എന്നാല്‍ 
വെള്ളം ശുദ്ധീകരണത്തിനുമുമ്പ്‌. 


സ്ഥാനം (05110൩) 3 - വെള്ള ശുദ്ധീകരണത്തിനുശേഷം, എന്നാല്‍ 
മുഴുകലിനു മുന്‍പ്‌. 


സ്ഥാനം (0051110൩) 4 - മുഴുകലിനു ശേഷം, എന്നാല്‍ വി. കുര്‍ബാനാ 
നുഭവത്തിനുമുമ്പ്‌. ഈ വ്യത്യസ്തമായ ലേപന 
ങ്ങളോടനുബന്ധിച്ച്‌ വൈദികര്‍ നടത്തുന്ന കര്‍മ്മ 
ങ്ങളില്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന വചനങ്ങള്‍ പൊതുവെ 
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ഐകരൂപ്യമുള്ളതാണ്‌. (മെല്‍കൈറ്റുകാരും 
മാറൂനായക്കാരും എല്ലാ സ്ഥാനങ്ങളിലേക്കും 
ഒരേ പദം തന്നെ ഉപയോഗിക്കുന്നു). താഴെ 
കൊടുത്തിരിക്കുന്ന മാതൃക ഏറെ കുറെ സ്ഥിര 
സ്വഭാവമുള്ളതാണ്‌. 


സ്ഥാനം 1) '59ഒ' (ഹ്താം) 
സ്ഥാനം 2 “ടി 0/0 (റ്ശാം) 
സ്ഥാനം3 ൧൧൦൩ (മ്ശാഹ്‌) 
സ്ഥാനം 4 'ന്ഥാറ്സ്‌ (ത്ബ്ഓ) 


ഒന്നും രണ്ടും സ്ഥാനങ്ങളില്‍ ലേപനം നെറ്റിയില്‍ മാത്രവും മൂന്നാം 
സ്ഥാനത്ത്‌ ശരീരം ആസകലവും നാലാം സ്ഥാനത്ത്‌ ഇന്ദ്രിയ അവയങ്ങ 
ളിലും ആണ്‌ സാധാരണയായി നടത്തുന്നത്‌. 

അന്ത്യോഖ്യന്‍ ആചാരപ്രകാരമുള്ള ലേപനങ്ങളുടെ ബഹുത്വം, 
വിവിധങ്ങളായ ആചാരങ്ങളുടെ സമ്മിശ്രതയാലുണ്ടായതാണ്‌ എന്നാണ്‌ 
പൊതുവെ അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. ആകയാല്‍ അന്ത്യോഖ്യന്‍ പാര 
പമ്പര്യത്തില്‍ മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള ലേപനം (സ്ഥാനം 4) ഒരു ദ്വിതീയ 
മാനം മാത്രമുള്ളതാണ്‌ എന്നത്‌ സുനിശ്ചിതമാണ്‌! അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിന്‌ 
ശേഷം മാത്രമാണ്‌ ആ പ്രദേശങ്ങളില്‍ ഇത്‌ നടപ്പിലായത്‌; എന്നു തന്നെ 
യല്ല, വ്യാപകമായി അത്‌ സ്വീകൃതമായതിനു പിന്നില്‍ വിവിധങ്ങളായ 
അനേകം ഘടകങ്ങളും ഉണ്ടായിരിക്കാം. സ്ഥാനം |, !! ഇവകളിലെ ലേപനം 
അവ്യക്തവുമാണ്‌. 

തോമായുടെ പ്രവ്യത്ത7കള്‍, യോഹന്നാന്റെ (്രവ്യൃത്ത/കള്‍ നാലാം 
നൂറ്റാണ്ടില്‍ അഫ്ഥഹാത്ത്‌, അപ്രേം എന്നിവരുടെ രചനകള്‍ എന്നിവയില്‍ 
കാണുന്ന വിവരണങ്ങള്‍ പ്രകാരം മുഴുകലിന്‌ ശേഷമുള്ള ലേപനം, 
അന്ത്യോഖ്യന്‍ ആചാരങ്ങളില്‍, അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിനുമുമ്പ്‌ ഇല്ലായിരുന്നു. 
390 ല്‍ അന്ത്യോഖ്യയില്‍ ഇരുന്നുകൊണ്ട്‌ സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനി 
യോസ്‌ എഴുതുമ്പോഴും മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള ലേപനത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ അറിവില്ലായിരുന്നു. (മുഴുകലിനു മുമ്പ്‌ രണ്ടു പ്രാവശ്യം 
നടത്തുന്നതായി അദ്ദേഹം പറയുന്നുമുണ്ട്‌). ലാവോദോക്യാ സുന്നഹ 
ദോസിന്റെ (380) 48-ാം കാനോനില്‍ ഒരു ലേപനമെയുള്ളു എന്നു 
എടുത്തു പറയുമ്പോഴാണ്‌ അദ്ദേഹം ഇതെഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌. 

നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ഏറ്റം അന്ത്യത്തോടുള്ള കാലത്തിലുള്ളതായി 
രിക്കാം, ശ്ലീഹന്മാരുടെ കാനോനി (4൧06൧//൦ ൨റഗഗ്ഥഥഥ ഥി. 22.43-4) 
ലാണ്‌, അന്ത്യോഖ്യന്‍ പ്രദേശത്തെ മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള ഏറ്റവും പാചീന തെളിവ്‌ ലഭ്യമാകുന്നത്‌. സുറിയാനിയില്‍ 
ഇത്‌ മോപ്സുസ്തിയായിലെ തേവോദോറോയുടെ മതോചദേശ ഗിതങ്ങ 
കുടെ (താഴെ (2) (ഠ) കാണുക) സുറിയാനി പരിഭാഷയിലാണ്‌ ആദ്യമായി 


60 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


കാണുന്നത്‌. അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടോടുകൂടെ ഈ പൂതിയ ആചാരം ആ 
പ്രദേശം മുഴുവനിലും വ്യാപകമായി വേരിറങ്ങി. ഈ കാലം മുതല്‍, 
നമുക്ക്‌ ലഭ്യമായിട്ടുള്ള എല്ലാ സ്രോതസ്സുകള്‍ പ്രകാരവും ഇതിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ എല്ലാവര്‍ക്കും അറിയാമായിരുന്നു. എന്നിരുന്നാലും, പ്രാധാന്യ 
മര്‍ഹിക്കുന്ന അപവാദങ്ങള്‍ -- പ്രത്യേകിച്ചും സുറിയാനി രചയിതാക്ക 
ളില്‍-ഉണ്ട്‌; എഡേസ്സായിലും നിസിബിസിലും പ്രവര്‍ത്തനോന്മുഖനായി 
രുന്ന നര്‍സായി, ഒസര്‍ഹോയില്‍ (്സൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ എന്നിവര്‍ക്ക്‌ 
അഞ്ചാം നുറ്റാണ്ടുവരെയൊ ആറാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭംവരെയൊ 
മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള എന്തെങ്കിലും ലേപനത്തെക്കുറിച്ച്‌ അറിവില്ലായി 
രുന്നു. 

ആദിമ അന്ത്യോഖ്യന്‍ രീതി അവിടെയും ഇവിടെയുമൊക്കെയായി 
മാര്തം വളരെ കാലത്തോളം തങ്ങിനിന്നിരുന്നു എന്ന കാര്യം 11/12 
നൂറ്റാണ്ടിലെ മൈല്‍ക്ക്കൈറ്റ്‌ ര്രസ്വ്രകമത്തില്‍ മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള 
ലേപനം ഇല്ല എന്നുള്ളതില്‍ നിന്നും വ്യക്തമാകുന്നു. സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ 
ഈവാനിയോസിന്റെയും അജ്ഞാതനായ വേറൊരാളിന്റെയും ബന്ധ 
പ്പെട്ടു കിടക്കുന്ന സുറിയാനിയിലുള്ള രണ്ടു മാമോദീസാ വ്യാഖ്യാനങ്ങളും 
പ്രാചീനമായ ഈ രീതിയെക്കുറിച്ച്‌ വ്യക്തമായി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

സ്ഥാനം ॥, !! ഇവയിലുള്ള ലേപനപ്രശ്നം കുറെക്കൂടെ സങ്കീര്‍ണ്ണ 
മാണ്‌; ഈ പ്രശ്നത്തിലേക്ക്‌ വിശദമായി കടക്കുവാന്‍ നമുക്കു സാധി 
ക്കുകയില്ല. വിവിധ ക്രമങ്ങളില്‍ ഈ രണ്ട്‌ സ്ഥാനങ്ങളിലെ ലേപനങ്ങളില്‍ 
ഉപയോഗിക്കുന്ന അനേക പ്രാര്‍ത്ഥനകളിലും മുറകളിലും വളരെ ഏറെ 
സ്ഥാനാന്തരങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌ എന്ന്‌ പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. കൂടാതെ, ഇന്‍ഡ്യ 
യിലും ഇറാക്കിലും ഉപയോഗത്തിലിരിക്കുന്ന സേവേറിയോസിന്റെ രീതി 
യിലുള്ള സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനം ॥! ലുള്ള 
ലേപനം ഒട്ടുമെ ഇല്ല. നിശ്ചയമായും ഇത്‌ അടുത്തകാലത്തുണ്ടായ ഒരു 
പുതുമ അല്ല; പത്താം നൂറ്റാണ്ടിലെ ഒരു കൈയെഴുത്തില്‍ സാക്ഷ്യപ്പെടു 
ത്തിയിട്ടുള്ളതിനൊപ്പം ആറാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ റീശ്‌ അയ്നായിലെ സര്‍ഗ്ലീസ്‌ 
ആദ്യമായി സുറിയാനിയിലേക്ക്‌ തര്‍ജ്ജമ ചെയ്ത ദ?വന്നാസിയോസ്‌ 
(സങ്കല്പ) അറിയോഫാഗസ്ധിന്റെതെന്നകൃത/യിത്‌ “സഭാ ശ്രേണി” (2൨൨൭ 
ട/൭9//൨൭/ /1/ല൭/൧) എന്ന ഭാഗത്തോളം പഴക്കം പോരുന്ന മാമോദീസാ 
ശുശ്രൂഷയുടെ വ്യാഖ്യാനങ്ങളിലും ദൃശ്യമാണ്‌. അന്ത്യോഖ്യായ്ക്ക്‌ 
വിപരീതമായി തെഗ്രീസിനെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന ഒരു രീതിയായി 
ഇതിനെ കാണേണ്ടിയിരിക്കുന്നു; ഇത്‌ ഒരു പൌരാണിക അവശേഷം 
ആണോ അല്ലയോ എന്നത്‌ അവ്യക്തവുമാണ്‌. 

ഏറ്റവും പുരാതനമായ സ്രോതസ്സുകളുടെ അപഗ്രഥനം, പ്രതേകിച്ച്‌ 
തോമായുടെ (ചവ്യത്ത/കള്‍, യോഹന്നാന്റെ (ചവ ത്ത7കശള്‍്‌ എന്നിവ 
ശക്തമായി സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌ മുഴുകലിന്‌ മുമ്പ്‌ ഒരു ലേപനം മാത്രമെ 
ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു എന്നും അതിന്റെ പേര്‍ റുശ്മാ (510 00 /0പ്ധിറ എന്നാ 
യിരുന്നുവെന്നുമാണ്‌. ശിരസ്സ്‌ മാര്തമെ അതില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടിരുന്നുള്ളു 
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എന്നതും ഏതാണ്ട്‌ തീര്‍ച്ചയാണ്‌. നാം !/ -ാം അധ്യായത്തില്‍ കാണാന്‍ 
പോകുന്നതുപോലെ റുശ്മാ, പ്രാഥമികമായി, ഉടമസ്ഥത, പുത്രത്വം 
നല്‍കല്‍, രാജകീയ പൌരോഹിത്യ നല്‍വരം എന്നിവയുടെ അടയാളമായി 
ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ ഇരട്ടിപ്പിക്കല്‍ വ്യത്യസ്തവും 
എന്നാല്‍ ബന്ധപ്പെട്ടു കിടക്കുന്നതുമായ അനേകം അഭിരുചികളാല്‍ 
കടന്നു കൂടിയതാണ്‌. സാത്താന്റെ ബഹിഷ്കരണത്തിനും (വിശ്വാസി 
യുടെ) സംരക്ഷണത്തിനും (൭൭0൭൦ ൦ 000 ധസ്്ഗല സര്‍വ്വ പ്രാധാന്യം 
നല്‍കുന്ന അപ്രകാരമുള്ള ലേപനങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ആരാധനാ 
പാരമ്പര്യങ്ങളുമായുള്ള ബാന്ധവ്യം സുറിയാനി ആചാരങ്ങളില്‍ ഒരു 
പുനരാലോചനയ്ക്ക്‌ വഴിയൊരുക്കി. അതേസമയം സ്നാനത്തിനു 
മുമ്പായി ശരീരം മുഴുവന്‍ എണ്ണ പൂശുന്ന പൌരാണിക സ്നാനശീലം, തല 
മാത്രമല്ല, ശരീരം മുഴുവന്‍ മുഴുകലിനു മുമ്പ്‌ ലേപനം നടത്തുന്നതിലേക്ക്‌ 
നയിച്ചു. വൈദികന്റെയും ശെമ്മാശന്റെയും ജോലിവിഭജനം (ചില 
ക്രമങ്ങളില്‍ വ്യക്തമായി പരാമര്‍ശിച്ചിരിക്കുന്നതുപോലെ) പോലെയുള്ള 
പ്രായോഗിക പരിഗണനകളും മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ ഇരട്ടി 
പ്പിന്‌ നിഷ്രപയാസം വഴിയൊരുക്കി. സ്ഥാനം !॥ ല്‍ വൈദികര്‍ നെറ്റിയിലും 
സ്ഥാനം ॥!! ല്‍ ശെമ്മാശന്മാര്‍ ബാക്കി ശരീരഭാഗങ്ങളിലും തൈലം 
പുശിയിരുന്നു. പ്രാദേശികമായ വ്യതിയാനങ്ങളും ഇപ്രകാരമുള്ള ഇരട്ടി 
പ്പിന്‌ സഹായകമായി തീര്‍ന്നു എന്നുള്ളത്‌ നിസ്സംശയമാണ്‌. 

നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനത്തോടുകൂടെ സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ 
ഇവാനിയോസിനെപ്പോലെയുള്ള വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ പുഥ്തത്വദാനവും 
രാജകീയ പൌരോഹിത്യ നല്‍വരവും അവര്‍ വിവരിക്കുന്ന മുഴുകലിനു 
മുമ്പുള്ള രണ്ട്‌ ലേപനങ്ങളില്‍ ഒന്നിനോടും ബന്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടില്ല. പകരം 
അവര്‍ രണ്ടു ലേപനങ്ങളും ഉടമസ്ഥത (ഠ൧നലടവ്ല) യ്ക്കും സുരക്ഷയ്ക്കും 
(൧൪0൭൨൩0൮) എന്ന ആശയത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തികൊണ്ട്‌ പുരതത്വദാനവും 
രാജകീയ പൌരോഹിത്യവും മുഴുകല്‍ എന്ന കര്‍മ്മത്തിലേക്ക്‌ മാറ്റുകയായി 
രുന്നു. ഈ അവസ്ഥ, അടുത്ത പടിയായ മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള സ്ഥാനം 
൧ ലെ മാമോദീസാ ലേപനത്തിന്റെ അവതരണത്തിലേക്കുള്ള കടന്നു 
വരവിന്‌ വേണ്ട പാത സുഗമമാക്കി. ഫലത്തില്‍ ഇത്‌ മാമോദീസായ്ക്കു 
മുമ്പുള്ള മൂലറൂശ്മായുമായി ഒരിക്കല്‍ ബന്ധപ്പെട്ടിരുന്ന പല ഗുണവരങ്ങളും 
ഏറ്റെടുത്തു. 

ഇനിയും വരുന്ന അധ്യായങ്ങളില്‍ വിവിധ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളിലെ 
ലേപന സമയത്തുള്ള (പാര്‍ത്ഥനകള്‍ ഉദ്ധരിക്കുമ്പോള്‍ സ്ഥാനങ്ങള്‍ 
(, ॥, !॥, ൧ എടുത്തു പറയുന്നതാണ്‌. 

അന്തിമമായി, ലേപനത്തിന്‌ ഉപയോഗിക്കുന്ന തൈലത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ഒരു വാക്ക്‌ പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അതിപ്രാചീന കൃതികളില്‍ മെശ്ഹേഗ 
(സൈകത്ത്‌ - ഒലിവെണ്ണ) എന്നു മാത്രമെ പ്രതിപാദിക്കുന്നുള്ളൂ. നാലാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ മോര്‍ ഈവാനിയോസ്‌ 
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“മൂറോന്‍” (൬0൩) എന്നുപയോഗിക്കുന്നു; ഇടകലര്‍ത്തി എണ്ണ (ലീദഡ്റന 
- 01) എന്നും. പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തിലെ മൂറോന്‍ എന്ന 
പദത്തിന്റെ പില്ക്കാല പ്രയോഗം തീര്‍ച്ചയായും മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള 
ലേപനത്തില്‍ ഒതുങ്ങുന്നു. വിശുദ്ധവാരത്തിലെ വ്യാഴാഴ്ച കൂദാശ 
ചെയ്യപ്പെടുന്ന മൂറോന്‍ ഇതാണ്‌. ഇതേ മുറോനാണ്‌ സെറദ്റാകളുടെ യൂഹാ 
നോന്‍, എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബ്‌, അറബികളുടെ മ്മരെതാനായ 
ഗീവര്‍ഗീസ്‌, മുശെ ബര്‍കീപ്പോ, ദീവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍ സ്ത്രീബി മുതലായ 
പലരും പ്രബന്ധവിഷയങ്ങളാക്കിയിട്ടുള്ളത്‌. ആദിമ ഇസ്ലാമിക കാല 
ഘട്ടത്തിലെ വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ മൂറോന്റെ രണ്ട്‌ മൂല ഘടകങ്ങളായി ഒലി 
വെണ്ണയും ബല്‍സാമും പ്രസ്താവിക്കുന്നു; എന്നാല്‍ 3-ാം നൂറ്റാണ്ടു 
മുതല്‍, ഇപ്പോഴത്തേതുപോലെ അനേക ഘടകപദാര്‍ത്ഥങ്ങളും ഉപ 
യോഗിക്കുന്ന പതിവ്‌ കോപ്റ്റിക്‌ സഭയിൽനിന്നും പകര്‍ത്തിയതാണ്‌. 

പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി (കല്‍ദായ) പാരമ്പര്യത്തില്‍ മൂറോന്‍ ഇല്ല, 
അവരുടെ രചയിതാക്കള്‍ സ്ഥിരീകരിച്ചു പറയുന്നത്‌ ഒലിവെണ്ണ മാത്രമാണ്‌ 
ഘടകവസ്തു എന്നാണ്‌. 

സ്ഥാനാര്‍ത്ഥികളെ പൂശുക എന്നതിന്‌ പുറമെ, എല്ലാ സുറിയാനി 
ആരാധനാ ക്രമങ്ങളിലും മാമോദീസാ വെള്ളം ശുദ്ധീകരിക്കുന്ന സദീര്‍ 
ഘമായ പ്രാര്‍ത്ഥനകളിലും വെള്ളത്തിലേക്ക്‌ മൂറോന്‍ (തൈലം) ഒഴിക്കുന്ന 
തായി പറയുന്നുണ്ട്‌. ചില കൃതികളില്‍ ഈ സമയത്ത്‌ തൈലകൊമ്പ്‌ 
(10൩ ൨ 01) ഉപയോഗിക്കുന്നു എന്നു മാത്രവും കാണുന്നു. (ഇപ്രകാരമണ്‍ 
പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാരുടെയും മെല്‍ക്ക്രൈറ്റുകളുടെയും ക്രമങ്ങളിലും 
തീമോത്തിയോസിന്റെയും സേവേറിയോസിന്റെ പ്രാചീന കൈയെഴുത്തു 
പ്രതികളിലും കാണുന്നത്‌). എന്നാല്‍ യാക്കോബിന്റെയും അച്ചടിച്ചിട്ടുള്ള 
സേവേറിയോസിന്റെയും ക്രമങ്ങളില്‍ മൂറോന്‍ എന്ന്‌ വ്യക്തമായി പറയു 
ന്നുണ്ട്‌. ഈ സന്ദര്‍ഭത്തിലേക്കുള്ള മൂറോന്റെ ഉപയോഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ആറാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യമൊ അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തിലൊ 
ഉള്ള ദ?7വന്നാസിയോസ്‌ (സങ്കല്ച) അറ/യോഫാഗസസ7ന്റെ 
തെന്നകൃത?/യിലും പ്രസ്താവിക്കുന്നുണ്ട്‌; ഈ പദം സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്‌സ്‌കാരുടെ പ്രമുഖ വ്യാഖ്യാതാക്കളായ എഡേസ്സായിയിലെ 
യാക്കോബ്‌, മുശെബര്‍ കീപ്പോ, ദീവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍സ്കീബി മുതലായ 
വരും എടുത്തുകാട്ടുന്നുണ്ട്‌. 

തൈലത്തോടനുബന്ധിച്ച്‌ ഒരു കാര്യം കൂടെ അന്തിമമായി ചൂണ്ടി 
കാട്ടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. തോമായുടെ (പവ്യത്ത7കശള്‍്‌, യോഹന്നാന്റെ 
പവ്ൃത്ത/കശ്‌, നര്‍സായി എന്നിവയില്‍ നാം കാണുന്ന മാമോദീസായെ 
കുറിച്ചുള്ള ഏറ്റം പുരാതനമായ വിവരണങ്ങളില്‍ ലേപനത്തിന്‌ ഉപയോ 
ഗിക്കുന്ന തൈലത്തിന്മേല്‍ നടത്തുന്ന ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥന മാമോ 
ദീസാകമങ്ങളില്‍ തന്നെ കാണുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന, 
പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാര്‍, മെല്‍ക്ക്രൈറ്റുകള്‍, മാറൂനായക്കാര്‍ എന്നിവ 
രുടെ ര്രമങ്ങളില്‍ പില്‍ക്കാലരുപഭേദങ്ങളോടുകൂടെയാണ്‌ നമ്മുടെ 
പക്കലെത്തിച്ചേര്‍ന്നിട്ടുള്ളത്‌. 
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(൦) അസ്സേമാനി, ഡെന്‍സിംഗര്‍. എന്നിവരുടെ ക്രോഡീകരണങ്ങളില്‍ 
മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളുടെ പൊരുത്തം 


സ്ധുറിയാന ഓര്‍ത്തഡോക്‌സ്‌ സേവേറിയോസ്‌ 


൭൧  ട ടബ്ബ്‌ ॥ 00 261 - 300; ॥ 02 1668 - 174; 
ഥാലമസ്ളല 00 302 - 309 

൭൧. ടട ൧്ടപ്ണമ്ബി ॥ 00 261 - 300 (ഖല (ല൯ ; ॥॥ 00 175 - 184; 
ഥാണമനളല ലാ 309 - 316 

൭൧! ടട ക്ടണദ്ബ്‌ 0 219 - 240 ; 02214 - 22000146 - 152 


ഥാണമനളല വാ 20.7 - 279 
൭൧.1 ട ള്‍ക്ടണദ്ബി | 00 240 - 258 ; 00 238 - 243; ॥ 00 152 - 159 
ഥാഹമനളല 0 280 - 266 
൭൧, 4 ട്‌ ൧ടപണമ്ബി |, 00 258 - 276 ;॥ 00 236 - 243; 00 159 - 162 
ഥാഹമനളല 00 2886 - 295 
൧ ഥ ട ക്ടണദ്ബ ॥, 00 243 - 261 ;॥ 00 162 - 168 
ഥാലമനളല 00 295 - 301 
ഹ്രസ്വരകമങ്ങള്‍: സേവേറിയോസ്‌ : £5ടലനമബ്‌ !॥ 00 300 - 306 
- ൧ഹമനളല രാ 310 - 317 
പീലക്സിനോസ്‌ : ൧ടടലമ്ബ്‌ ॥ 00 307 - 308 
- ഥാഹഥണ്ളല ലല 318. 
മാറൂനായ : സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ 
155 ൧ടടലനദ്ബ 0 309 - 350 ॥॥ 2 184 - 187 
- 6ാലന്മ്നളല ലാ 334 - 350 
മെല്‍ക്ക്കൈറ്റ്‌ ബസ്സേലിയോസ്‌ 
8 -- ൧ടടലദ്ബ ॥॥ ലാ 199 - 237 
- ഥാഘമണ്ളല ലാ 318 - 3277 


(2) വ്യാഖ്യാനങ്ങളും മാമോദീസാ സംബന്ധിച്ചു രചനകളും 


സുറിയാനിയില്‍ മാമോദീസാ എന്ന വിഷയം സംബന്ധിച്ച്‌ ധന്യമായ 
ഒരു സാഹിത്യശാഖ നിലവിലുണ്ട്‌. വരും അധ്യായങ്ങളില്‍ അവയില്‍ 
നിന്നും ഞാന്‍ ആധാരമാക്കുന്ന, ്രാധാന്യമേറിയതും ഉദാഹരണ 
പ്രസക്തവുമായവയുടെ വിവരങ്ങള്‍ രേഖപ്പെടുത്തുക എന്നതാണ്‌ ഈ 
ഭാഗത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. ഈ പട്ടിക തീര്‍ത്തും ഐച്ചികവും അതേസമയം 
അപൂര്‍ണ്ണവുമാണ്‌; ആമുഖത്തില്‍ വ്യവഹരിച്ചിരിക്കുന്ന കാരണങ്ങളാല്‍ 
ഏറ്റം പ്രാചീന സാഹിത്യരൂപങ്ങളായിരിക്കും ഞാന്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. 
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ഗ്രന്ഥസൂചികാ വിവരണത്തിനു പുറമെ വിശദാംശപരമായ ഫ്രസ്വകുറിപ്പു 
കളും അനുബന്ധമായി നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ശ്രീക്കുമൂലമായിട്ടുള്ള സ്വാധീന 
യുക്തങ്ങളായ കൃതികളും ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 


(൭) ൧.2. 400 ന്‌ മുമ്പുള്ള സുറിയാനി രചനകള്‍ 


(1) ശലോമോന്റെ സങ്ക രിത്മനങ്ങശീ (റ 0/ ൭0/0ഗാഠഗ 


മനോഹരവും എന്നാല്‍ വിസ്മയപരവുമായ ഈ കവിതകള്‍ സിറി 
യായിലായിരിക്കാം ഉടലെടുത്തത്‌; രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യകാലത്തിലേ 
താണെന്നും തോന്നുന്നു. ഏതാണ്ട്‌ മുഴുവനായിതന്നെ സുറിയാനിയില്‍ 
അവ നിലനില്‍ക്കുമ്പോള്‍, ഇപ്പോള്‍ ഒന്ന്‌ ഗ്രീക്കിലും 7/5 ൭0൧/0/8 എന്ന 
൨0൧൭൦ (ജ്ഞാന വാദ) കൃതിയിലൂടെ കോപ്റ്റിക്‌ ഭാഷയിലും എത്തിച്ചേര്‍ 
ന്നിട്ടുണ്ട്‌. ഈ ഗീതങ്ങള്‍ പ്രഥമമായി ഗ്രീക്കിലാണോ സുറിയാനിയി 
ലാണോ എഴുതപ്പെട്ടതെന്ന്‌ ഇപ്പോഴും അവ്യക്തമാണ്‌. ഈ കവിതകളില്‍ 
ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന പ്രതീകങ്ങള്‍ അവയുടെ ഉപയോഗക്ഷമത കഠിന 
തരമാക്കുന്നു - പൊതുവായി അവ മാമോദീസാപരം എന്ന്‌ അംഗീകരിക്ക 
പ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കിലും. 

ഇതിന്റെ ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിഭാഷ (അത്ര വിശ്വസീനയമല്ലെങ്കിലും)യോടു 
കൂടിയ ഏറ്റവും പുതിയ പതിപ്പ്‌ 7/0 ൨൨൧൭ റ/ .0/റനഥഥ എന്ന പേരില്‍ 
|. ഗ്ലിടെഥാന്‍ത ന്റേതാണ്‌. (നാദ്‌ 1 9773). പലതുകൊണ്ടും ഏറ്റവും ഉത്തമ 
മായ വ്യാഖ്യാനം .11. 8നല്൯ ന്റെതാണ്‌. [7/0 ററ്ടെ 07 50/07റഗ (7൪ 
ഗഥ്‌ വടെ ഗി! 3; ചന്ധല്റ്മും, 1912)]) ഇതിലെ അനേക ഗീതങ്ങളുടെ 
മാമോദീസാപരമായ പശ്ചാത്തലം തിരിച്ചറിഞ്ഞ ആദ്യ പണ്ഡിതന്‍ 8ലനല് 
ആണ്‌. 

(൧) തോമായുടെ പ്രവൃത്തികള്‍ 4൨൭ 07 77൧൩൭5) 

ഈ പ്രസിദ്ധിയേറിയ കൃതി സുറിയാനിയിലാണ്‌ എഴുതപ്പെട്ടതെങ്കിലും 
ഗ്രീക്കിലേക്ക്‌ തര്‍ജ്ജമ ചെയ്യപ്പെട്ടു. ലഭ്യമായ സുറിയാനി കൈയെഴുത്തു 
കളെല്ലാം തന്നെ പലയിടങ്ങളില്‍ പുനദ്ര്രമീകരണം ചെയ്യപ്പെട്ടവയായതി 
നാല്‍ കൃതിയുടെ മൂലപദാവലി പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ അത്തരം 
വിശ്വാസമുല്യങ്ങളായ പുനഃശോധനകളില്‍നിന്നും രക്ഷപ്പെട്ട ഗ്രീക്ക്‌ 
തര്‍ജ്ജമയിലായിരിക്കും. മൂന്നാം നൂറ്റാണ്ടോളം പഴക്കമുള്ള ഈ കൃതി 
മാമോദീസായുടെ അനേക വിവരങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. (25-27, 49-50, 
121, 132, 133, 157 - 158 ഖണ്ഡികകള്‍) ഇതില്‍ 49ഉം 132ഉം (ഇവയില്‍ 
തൈലം പരാമര്‍ശിക്കുന്നില്ല) ഒഴികെ ബാക്കിയെല്ലായിടത്തും വിശേഷ്യ 
മായ പ്രാചീന അന്ത്യോഖ്യന്‍ ലേപനമാമോദീസാ വിവരണങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ 
ലഭിക്കുന്നു. 27, 121, 157 എന്നീ ഖണ്ഡികകളില്‍ ലേപനസമയത്തേക്കുള്ള 
പ്രാര്‍ത്ഥനകളും 121, 157 എന്നിവയില്‍ തൈലത്തിന്മേല്‍ നടത്തുന്ന 
പ്രാര്‍ത്ഥനകളും ഉണ്ട്‌. 

സുറിയാനി കൃതിയുടെ, നില൩ 8൦0൩, 1൦ഥിട എന്നിവരുടെ 
പതിപ്പുകള്‍ ലഭ്യമാണ്‌; വ്യാഖ്യാനത്തോടുകൂടി ഒരു ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിഭാഷ 
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൧... ൫൩ ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. (77൦ 4൪൨൧5 ൧/ 7ഗഠനകട (ലിറ) 
1962). 11൩ മാമോദീസായുടെ വിവരണങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ഒരു ലഘു 
പഠനവും നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. (൧ക്ഠാല്‌ണ 7 /0൦ ൧൨൧൭ ൨/ 7ഗഠനക്ട്‌ ൩ ൨. ൮. 
'/ല!॥ച, ട്ഡഠിടെ ഠ൩ ഒനിപ്ഡാല്ാറിടനല ടെ (ടട €, 1973), 00 57-62) 


(7) യോഹന്നാന്റെ (പവ രുമികശീ 77൦ ൧൪ ല്‌൦ ൧//൨/൧൧) 


ഗ്രീക്കിലെ “നടപ്പുകളുടെ' പുസ്തകത്തില്‍ നിന്നും വിഭിന്നമായ 
ഒന്നാണ്‌ സുറിയാനിയിലെ “യോഹന്നാന്റെ (പവ്യത്ത7കള്‍. മാമോദീ 
സായെക്കുറിച്ച്‌ രണ്ട്‌ വിവരണങ്ങള്‍ അതില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. രണ്ടും 
ഏറെ താത്പര്യമുളവാക്കുന്നതാണ്‌. 4൧ കല്ല ൧ക൧/൧ണക/ //്ുഥ ഗം 
൧/0 ൧൨൭ ൨/ /൨/൧ എന്നതിലൂടെ 1901൩ ഇവയെക്കുറിച്ചു പഠനം നടത്തു 
കയും //൨ന 7ടട്നഘ്/്മമ (1963) 0 216 - 278 ല്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തു 
കയും ചെയ്തു. ഇവിടെയും, ഒരിക്കല്‍ കുടെ, മാമോദീസായ്ക്ക്‌ മുമ്പുള്ള 
ലേപനത്തെക്കുറിച്ചു മാത്രമെ പ്രതിപാദിക്കുന്നുള്ളൂ. 


(൧0) അആ;ഫഹാത്ത്‌ 


൧ലനഠഥ6//9//0ഗ൦ ല്‍ ഒന്നും തന്നെ മാമോദീസായ്ക്കു മാര്രമായി 
നീക്കി വച്ചിട്ടില്ലെങ്കിലും അവയില്‍ പലതും യാദൃച്ഛികമായി ഈ വിഷയം 
കൈകാര്യം ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. പ്രത്യേകിച്ചും 6, 7, 11, 12. 07ദല്ടഠ! ന്റെ 7൭//റ- 
൭ ഗദ 1-11 ആണ്‌ ഞാന്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നത്‌. 1, 5, 6, 8, 10, 17, 
21, 22 എന്നിവയുടെ ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിഭാഷ. ൮. ന്ന ന്റെ ലെ //079)/ റ/ 
7//ഥഥ൦ ക൧ഥ 70൦ /ഗ്ഥഥം /3/0ല //, 72 (1898) എന്നതിലും 0ഠട 11-13, 
15-19, 21, 23 ന്റെ ചിലഭാഗങ്ങളും |. പഖടല തന്റെ 4൧0൧൧൭ ൧ഥ/ഥഒ/ണ 
(ലിറ്ല 1991) എന്ന പരിഭാഷയിലും 2 ഉം 7 ഉം . [1ലിഠഠിപ്ഠധനല ൨ 
ടഠഠില്റ/ വ്‌ റഥില്ല! ടല (1930) 16 (1932) എന്നിവയിലും ൧ഗ്ധല ൨ 
൫൦ 1ലറട ധപബ്ഗലട[ റില്ല 5ഠഠിബഒ എന്നതിലും ഞാന്‍ തന്നെ പ്രസി 
ദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

അഫ്രഹാത്തിന്റെ മാമോദീസായെ സംബന്ധിക്കുന്ന വിഷയത്തെ 
സംബന്ധിച്ച്‌ മേന്മയേറിയ ഒരു പഠനം £.. 0 നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. (240- 
ണു ഗ (0൦ 77ലനഥഗ്മല്‌റഥന 0/ .4൧//൭൭/൭൭. 1൨൦ ലട ടം ഥ൭5॥നല്ഠ൩, 
1945). അതിലെ മാമോദീസാ നല്‍കലിനെ കുറിച്ചുള്ള ഒരധ്യായം (5 [0 
104 - 132). "/ലക൩, ഡെസ്‌ ററ ഗഗ ൧൭൧//ബണക/ ///൭൦ (5൦5 0, 19773) 00 
16-36 ല്‍ കൂടെ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ൪. ഥമ യും 7൧൦ ൧ഥഗഥഥ്മ- 
[/൧൧ /0 ദ്ഥഗ്ഗ്/ഒ൦ 707 ൭60൧ല/൧൧൭/ ൨൭൭ 0/ ഗദ്ഥാ//ണ ൧൪ ഗു കല ൭൧0 
ഗഥ൦ന എന്ന തലക്കെട്ടില്‍ //ലദ/ 7ഒടകഗലാ/ 0/൭ 2/ (19:74) 00 59 - 80 
(൦0 ൧ല൩ ല്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 


07 അഹ്രോ 


അപ്രേമിന്റെ മ്രെമാകളില്‍ അനേക ഇടങ്ങളില്‍ മാമോദീസായെ 
ക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശനങ്ങളുണ്ട്‌. നമ്മുടെ ആവശ്യത്തിനുപകരിക്കുന്ന ഏറ്റം 


[നി 


66 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


പ്രധാനമായ മ്മെമാകള്‍ ഇവയാണ്‌. വിശ്വാസഗാിതങ്ങള്‍ (ന്ഥ ഥ 7൭൧൧൧ 
7, 10, 40, 41, 49, 65, 81, 85 കന്പ്യകാത്വഥഗ?7തങ്ങള്‍ (നുശ്ഥ൦ ഥന 17൧൧, 1, 
4, 7 (തൈലത്തെക്കുറിച്ച്‌), ജനനസംബന്ധിയായ ഗാിതങ്ങള്‍്‌ (൩ശഷഥ൦ 7 
ഥി, 16: വേദഥഷ്ചതിത/കശിക്കെതിരെയുക്ളൂ ഗിതങ്ങശീ ശ്ന 
മുക ഥലഘഥ! 22, 56. മാമോദീസയെ മാത്രം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ദനഹാ 
ഗീതങ്ങള്‍ അപ്രേമിന്റെതാകാനിടയില്ല. എന്നാലും അവ പ്രാചീനങ്ങളാണ്‌. 
അച്രേമിന്റെ ഗദ്യകൃതികളില്‍ .ലന്നറ്ഥ ററ 0൧൦ £0/ ഉം ദിയാറ്റെസറോ 
ണിന്റെ വ്യാഖ്യാനവും (ഗന്നനഹ/ഒ൧./ ററ [0൦ 70/9/ഒടട3/07/ പ്രത്യേകാല്‍ 
ഗൌനിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. 

ഈ ഗ്രന്ഥത്തിലുടനീളം ഞാനുപയോഗിക്കുന്നത്‌ [. 8൦ഠ൦ന്റെ ഥെ 
(൦ഥ൧൧൭ ഗ്ഥെറഗമണ ഗഥങക്ഥഥഥ്ണ റഥ/ഒ//൧൩ (1ഠഥല്ബ) പതിപ്പാണ്‌. 
ഗീതം, ശ്ലോകം, വരി എന്നീ സൂചികകളും നല്‍കുന്നു. (5 യിലെ 
വാല്യനമ്പരുടെ പട്ടിക താഴെ നല്‍കുന്നു. രണ്ടാം പട്ടികയില്‍ ജര്‍മ്മന്‍ 
പരിഭാഷ ആണ്‌ നലകിയിരിക്കുന്നത്‌. 


വിശ്വാസഗീതങ്ങള്‍ 

(നട 00 ലി) 
വേദവിപരീതികള്‍ക്കെതിരെ 
(ദമൃപ്റട്‌1ലടെ।ടെ) 
പര്‍ദിസാഗീതങ്ങള്‍, 
യുലിയാനെതിരെ 


൨ ധ്ലി്ലാഗണഘി 8ലാഠ, ൦൯൩൦ 
11111101 


റ ഡാലി റിറ്ഥപഭ, ൨൩ 
1511 ടപ്ധാദ 


സ്രോതസ്സുകള്‍ 67 


13) | ലട ഠെ | 302-306 130-1 31 
311-312 134-1 35 
320-321 1 38-139 


334-335 148-149 
പദ്മം 363-364 159-160 


അര്‍മ്മീനിയന്‍ പരിഭാഷയില്‍ മാത്രം പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഗീത 
ങ്ങള്‍ ൨-7ച്ലിടെ, €. /ഗീലഡില- എന്നിവര്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ 00 30 ലും (ലത്തീന്‍ 
തര്‍ജ്ജമയോടുകൂടെ) €. ॥ലാധം (ഫ്രഞ്ച്‌ തര്‍ജ്ജമയോടെ) 00 37 ലും 
പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ദിയാറ്റെസറോണിന്റെ വ്യാഖ്യാന (റഥനമല/ഒഗ)/ ററ /ഗ7൦ 7)/9/6ടട൭൧൧൧) 
ത്തിന്റെ സുറിയാനി മൂലം (അപൂര്‍ണ്ണം) [. ൭00! (൧൧1൩ 1963) സംശോ 
ധന ചെയ്തു. തര്‍ജ്ജമയും ലഭ്യമാണ്‌. (സുറിയാനിയില്‍ നഷ്ടപ്പെട്ടു 
പോയ ഭാഗങ്ങള്‍ അര്‍മ്മീനിയന്‍ പതിപ്പില്‍ നിന്നും എടുത്ത്‌ പൂരിപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 0൧7൧൭൦ ഗഗ്ല്/ഫഥഗടെ 727. 

ഇംഗ്ലീഷ്‌ തര്‍ജ്ജമകളിലെ പ്രധാന ശേഖരങ്ങള്‍ താഴെ പറയുന്നവ 
യാണ്‌. 


- 8. 0ഠനിട, .ല/െ 4/൨ ൨/൭. ൧൧൧7൩ 70൦ ഒഗിക്ഥ (1847) 
- ല്്നട പാ ലട ഫ്ി॥ടെ ഠ്ച്ന൩, ബന്ഗട ൨ പച്‌; 


- |. ഠശുന്൩ (൭), ൨ .6ല/൨/ / ൧07൭൧ ൨/7//ഥ്ഥടക്ഗറ്‌ 70൦ ഗ്്ഥഥല/ദ/ഗലട, 
ടല. 2, ഠാ! 13 (1898) 


- ത്സട ഠപ്പചിഗ്റ രാന 0100 ്പിടില്ട ൧൦ 0൪ടം ബ്ന 
ഠധ/ 1000, ഗലടം സഥമ്ബി॥ടെ ൨൩ ൧ഠന൩ഠബ്0ഠ0൩ ഒറ ((ല്ാല്ക, ഒറ ൨൨ 
(൫൦ ടബ്ധി ഗണ, സുന്നട ൦൩ ൩ല്ലാലി (ന യില 0൦ ലി 


- 1. /ഗധന൭, ഒശ്ഥ൧/൦ 07 ഗനഥഥ ക്ഥറ /ഗ്നമുറ്ഥന (19775) 


- ഠസ്ച്ട നബ ഒട്ട 0൬ 60ഥ൦ണ (ഫാ നല ല്ല ഒനിദം ഡി 
ലട; 1൯൫൦ ഠഠ1ല്രാനഗിഠടെ ൧ ലധലില്‌ നഗാഠ്ധവിഠന (0 ഒല ഒനിദം 
ലഡു) 


- 5.൧. 800൦ 70൦ ൧൭൧൧ 0/ 0൦ 0/0 ഡല ാഠലണട ൨ 5. ൧0൫ണ 
(1975) 


- ത്ന ഠന €ല്‌൩ 14, 82: ഠന ംറിടം 5; ൨0൩ ഗ്ഥഠ്ദിഠന 1; ൩ 
പുച്ധ്ലു 1; ൨൦ ഡവംകലല ലട റല പ്ട്ിട 36, 50; ഠ൩ ഗ്ന്ളിറ- 
6/7, 33; 07 7, ്വ/ ഠബ്പലിഗ്ലം. 


ഏതാനും ഗീതങ്ങള്‍ ആനുകാലിക പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളിലും 
കാണാം. [ൃന്നട 00 0൦ച൩ 10 (൨ ഥെ ഗഗഗഗടെ ലക്ഷ? (1970), 00 
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142-150 (% ്ധനദ൦0, അതേ പ്രസിദ്ധീകരണത്തില്‍ ൧ ഷഅഥ൦ ററ ഗഥ്ഥ 
36, 7 (1976) 0 137-144 (5.7. 800൪൦0. പറുദീസാ ഗീതങ്ങളു (/നൃശഷഗട 7 
ഗഗന ടെ ഒരു ഫ്രഞ്ചു തര്‍ജ്ജമ ടഠഥ/൭5 റ്ഡ്ലില്ബടെ 137 ല്‍ ലഭ്യ 
മാണ്‌. വ്യക്തിഗതശ്ലോകങ്ങളുടെ ഫ്രഞ്ച്‌! പരിഭാഷ / റ7ലാ/ ഗ്ല (ട്രാ 
ലീച്‌ ഫാിട 2, 4, 6, 12) ന്റെയും /7ദ70/൦ റല / റഥഥ/ യുടെ അനേക 
ലക്കങ്ങളിലും കാണാം. (സെയ്ന്റ്‌ അപ്രേമിന്റെ പതിനാറാം ജന്മസഹ 
ര്രാബ്ദി പ്രമാണിച്ച്‌ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ള /൧ഒ൭൧൧/൦ റ / റല ന്റെ 
4-൦ വാല്യത്തില്‍ അദ്ദേഹത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനത്തിന്റെ ്രന്ഥസൂചി 
കയും നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. 

അപ്രേമിന്റെ രചനകളില്‍ നിന്നും മാമോദീസായെക്കുറിച്ച്‌ പ്രത്യേക 
പഠനം 6.8൦ നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ൦ ൧൭൧/ഥു൦ ഗമ 5. ൧൧൧7 2" റഥഥ൧/ 
൧/൧ (1950), 0൧ 1 11-36 ഫറ 2 ൨. ലാല 7൭ 70ല/റ൭/൧ ഗക്രല്ണക/ട റ 
൭/7 ൧൧൧൧ (14951 1ലാഛഠന 19274) 


(൩) അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിലെയും ആറാം നൂറ്റാണ്ടിലെയും സുറിയാനി 
സാഹിത്യ രചനകള്‍ 


2) നാരീദ്ധായ? 


മാമോദീസാഘോഷത്തിന്റെയും അതിന്റെ അര്‍ത്ഥവ്യാപ്തി 
യുടെയും വിവരണം നല്‍കുന്ന നര്‍സായിയുടെ രണ്ടു പ്രസിദ്ധിയേറിയ 
ഗീതങ്ങള്‍ നിലവിലുണ്ട്‌. അവ 7. /0നളപ തന്റെ നര്‍സായി ഗീതങ്ങളുടെ 
പതിപ്പില്‍ (405 1905 22, 21) അച്ചടിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട. ഇവയും നര്‍സായിയുടെ 
മറ്റ്‌ ആരാധനാക്രമങ്ങളും ചേര്‍ത്ത്‌ ഇംഗ്ലീഷിലേയ്ക്ക്‌ പരിഭാഷപ്പെടുത്തി 
1-1. ന്നാ, 77൦ ///ഥള൧൭/ ൨0൬൩൧7൭5 07 7/൧, (7ലഗ കറ ബലെധ്ഗ്‌॥ 
1, 1909) യില്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി. ര്മഞ്ചു ഭാഷയില്‍ ഇവ 1) 0. വിളഹഥ: 
(1 /0൧൧/൭//൨൧ നലന്‌കഥം (ദ്ലട 1963) ൧൧ 192-247) 

2) 0. 8ഠധഡലട (4/4ല/ദഗുു ൨൦ /(൧൦/ല൦൦൧/൭ ൭/0 /റല്ഥഗ ൧1 (1965൭) 0 
177-207 

3) ൧. വധി ദ്ധ ൩ ല മൃന്ബി (1966) 0൧ 185-207എന്നിവരും 
പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 

മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള റുശ്മാ എന്ന ഒരേ ലേപനത്തെപ്പറ്റി മാത്രമെ 
നര്‍സായി വിവരിക്കുന്നുള്ളു. ഈ ആവശ്യത്തിനായി ഉപയോഗിക്കുന്ന 
തൈലത്തെക്കുറിച്ച്‌ ദീര്‍ഘമായി പ്രതിപാദിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. അത്‌ ക്രിസ്തു 
വിന്റെ ഉടമസ്ഥതയ്ക്കുള്ള മുശ്രയാകും. ആത്മാവിനെ നല്‍കുന്നതായും 
നള |, ൧ 367) തൈലത്തെ പ്രഥമമായി അദ്ദേഹം ദര്‍ശിക്കുന്നു. 
സാത്താനുമായുള്ള യുദ്ധത്തില്‍ ശക്തി പകരുന്നതായും പ്രധാനമായി 
ചൂണ്ടികാട്ടപ്പെടുന്നു. തന്റെ രണ്ടു ഗീതങ്ങളിലും “പുര്തത്വ'ത്തെ നര്‍സായി 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നില്ല എന്നത്‌ പ്രത്യേകം പ്രസ്താവയോഗ്യമാണ്‌. 
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/0 (ുഗ്വലെ യാക്കോക്ഷ്‌ 


മാമോദീസായെക്കുറിച്ച്‌ പ്രത്യേകമായി യാക്കോബ്‌ മുന്നു ഗീതങ്ങള്‍ 
എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. “മൂന്ന്‌ മാമോദീസാകളെകുറിച്ച്‌” (ന്യായപ്രമാണം അനു 
സരിച്ചുള്ള മാമോദീസ, യോഹന്നാന്റെ മാമോദീസ, ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോ 
ദീസ), “ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായെക്കുറിച്ച്‌ ”, “മാമോദീസായെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു പ്രബോധനം” (105. 7-9 ൫൧ 1 ൨ 8ലഫ്‌ട ലിവ 
153 - 211). ഇവയാണ്‌ അവ മൂന്നും. അദ്ദേഹത്തിന്റെ മറ്റു ഗീതങ്ങളിലും 
മാമോദീസാ തത്ത്വങ്ങള്‍ പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. അവയില്‍ എടുത്തു 
പറയേണ്ടത്‌ കുസ്തന്തീനോസിന്റെ മാമോദീസാ സംബന്ധിച്ച ഗീതം (൭0. 
€ഠന്വഥള്മ്സവും ഇന്‍ഡ്യയില്‍ തോമായെ കുറിച്ചുള്ള മുന്നാം ഗീതത്തിന്റെ 
അന്ത്യത്തിലുള്ള ദീര്‍ഘകാല പരിണാമവും ആണ്‌. 

യാക്കോബിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ക്രിസ്തുവിന്റെ യോര്‍ദാനി 
ലുള്ള മാമോദീസായും (ഇത്‌ അദ്ദേഹം വീക്ഷിക്കുന്നത്‌ ക്രിസ്തുവും 
സഭയും തമ്മിലുള്ള വിവാഹനിശ്ചയമായിട്ടാണ്‌) കുരിശില്‍വച്ച്‌ ക്രിസ്തു 
വിന്റെ വിലാവ്‌ കുത്തിത്തുറന്നതും (യോഹ 19: 34) ആണ്‌, ക്രൈസ്തവ 
മാമോദീസായുടെ രണ്ട്‌ ഉത്ഭവസ്രോതസ്സുകള്‍. മാമോദീസാ ശുശ്രൂഷയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ വിവരണങ്ങള്‍ ഒന്നും അദ്ദേഹം നല്‍കുന്നില്ലെങ്കിലും അദ്ദേഹം 
പരാമര്‍ശിച്ചു കടന്നുപോകുന്ന പരോക്ഷ സൂചനകള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
മാമോദീസായ്ക്കു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തെ കുറിച്ച്‌ അറിവില്ലായിരുന്നു 
എന്ന്‌ അനുമാനത്തിലെത്തിക്കുന്നു. (പൊതുവെ പറഞ്ഞാല്‍ യാക്കോബ്‌ 
വെള്ളത്തിനും അതിന്റെ പ്രതീകത്തിനുമാണ്‌ തൈലത്തെക്കാള്‍ 
പ്രാധാന്യം നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌.) യാക്കോബിന്‌ മാമോദീസായെ കുറിച്ച്‌ 
എന്താണ്‌ പറയാനുള്ളത്‌ എന്നതിന്റെ ഒരു രൂപരേഖ എന്റെ 2ക്ഠ//ണക/ 
(ഗലനട ന 0൦ ഗ്നു 0/ /8൧ 0/ ലെഡ്‌ എന്ന ലേഖനത്തില്‍ കാണാ 
വുന്നതാണ്‌. (റില്ല ന്ധം ഥല്‌ 
൧൧) പില സ്സിമോസ്‌ 

നമ്മുടെ പ്രതിപാദ്യവിഷയത്തിന്‌ വിശേഷാല്‍ തല്‍പരത ഉളവാകു 
ന്നതാണ്‌, പീലക്സീനോസിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആവസിപ്പ്‌ സംബ 
ന്ധിച്ച ഗീതം. (,്രഞ്ച്‌ പരിഭാഷയോടുകൂടെ 2. [ചള സംശോധന 
ചെയ്ത്‌ ൦ [05൦0 73 (1960) ൧൧ 39-71 പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌). പീലക്സീ 
നോസിന്റെ മറ്റു കൃതികളില്‍ മാമോദീസായെക്കുറിച്ച്‌ അനേക പരാമര്‍ശ 
നങ്ങളുണ്ട്‌. അവയില്‍ പ്രത്യേകം എടുത്തു പറയേണ്ട ഒരു ഭാഗം 7/0/6൧ 
/79ല9/ഒ൭൦ ററ 70൦ 77/0/00)/ ക൧ഥ്‌ ഗഗ /0൨൧൭ന൭//൧൧ (൭൨. "/9ടഠിലിഠ൦ ടെ 9) [0 
118-124 ല്‍ ഉണ്ട്‌. അതിന്റെ അവസാനത്തില്‍ മാമോദീസാ ക്രമത്തിന്റെ 
ഒരു രൂപരേഖ ഇപ്രകാരം നല്‍കുന്നു. (ഇതില്‍ മൂറോന്‍ ഉപയോഗിച്ചുള്ള 
മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനം ഉണ്ട്‌.) 


ളി അവര്‍ നഗ്നരായി രോമാവ്യത വിരിപ്പില്‍ നില്‍ക്കുന്നു. നിലയങ്കികള്‍ 
മാറ്റപ്പെടും. അവരുടെ മേല്‍ ഗംഭീരവും ഭയചകിതവുമായ സ്വരത്തില്‍ 


70 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


പുറന്തള്ളല്‍ (പുറത്താക്കല്‍?) ഉരുവിടുന്നു. ആരുടെ ബലത്താല്‍ അവര്‍ 
ആനയിക്കപ്പെടുന്നുവോ ആ ശ്രതുവിനെ ശാസിച്ചു പുറന്തള്ളുന്നു. 
തുടര്‍ന്ന്‌ ഓരോരുത്തരും അവരുടെ നെറ്റിയില്‍ കുരിശിന്റെ അടയാളം 
(റുശ്മ) സ്വീകരിക്കുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ നാം നോക്കിക്കാണുന്നത്‌ അവനെ 
വിശുദ്ധ തൈലത്താല്‍ പൂശിയശേഷം മൂന്നുപ്രാവശ്യം ആരാധ്യമായ 
നാമത്തില്‍ (വി. (്രിത്വത്തിന്റെ മാമോദീസാ മുക്കുന്നു. അവന്‍ 
എഴുന്നേറ്റു വരുമ്പോള്‍ മൂറോന്‍ എന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെടുന്ന തൈലത്താല്‍ 
മുദ്രയിടുകയും തിളങ്ങുന്ന ശുര്രവസ്ര്രധാരണം ചെയ്യപ്പെടുകയും 
ചെയ്യുന്നു. തുടര്‍ന്നു കത്തിച്ച മെഴുകുതിരികളുടെയും സങ്കീര്‍ത്തന 
ങ്ങളുടെയും അകമ്പടിയാല്‍ ദൈവാലയത്തിലേയ്ക്ക്‌ ആനയിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. (-124) 


€. ശ്രിക്കിലും ഗ്രീക്കില്‍ നിന്നുള്ള പരിഭാഷകളിലുമുള്ള കൃതികള്‍ 


7) കഷൈസ്ധരിയായ?/ഷെ ബസ്സേഷിയോസ്‌ (79) 


മാമോദീസായെകുറിച്ചുള്ള ബസേലിയോസിന്റെ അപ്രഗഥനം രണ്ട്‌ 
സുറിയാനി പരിഭാഷകളില്‍ ദൃശ്യമാണ്‌. ഒന്ന്‌ ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറിയിലെ 
൧ഥീഠ 14543 (ആറാം നൂറ്റാണ്ട്‌)ലും കേംഡ്രിഡ്ജ്‌ ൧00 3175 ലും (10/11 
നൂറ്റാണ്ടു). മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച്‌ പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി 
വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ ബസേലിയോസിനെ പല അവസരങ്ങളില്‍ ഉദ്ധരി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. 


൧ നസ്സിവയനീസ്ധായിഥെ (ഗിഗോഠിയോസ്‌ (229) 


രണ്ട്‌ സുറിയാനി പതിപ്പുകളിലായി ഗ്രീഗോറിയോസിന്റെ ഗീതങ്ങളും 
ലഭ്യമാണ്‌. അവയില്‍ എഡേസായിലെ മ്മെതാന്‍ പൌലോസ്‌, 7-ഠം 
നൂറ്റാണ്ടില്‍ ചമച്ച രണ്ടാമത്തേത്‌ ആദ്യത്തെ പരിഭാഷയുടെ ഒരു പുനരാ 
വിഷ്കരണം ആയിരുന്നു. ഗീതങ്ങളുടെ പ്രഥമ പരിഭാഷ മുന്നു കൈ 
യ്യെഴുത്തുകളില്‍ ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമാണ്‌. പിന്നീടുണ്ടായിട്ടുള്ളത്‌ രണ്ടെണ്ണ 
ത്തിലും. (റ/2/0 40, ൧൨ 36, ഠഠിട 359-428) 


77 സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനിയ്മോസ്പ്‌ ൩൧൧7) 


ഇവാനിയോസ്‌ ഗ്രീക്കിലാണ്‌ എഴുതിയതെങ്കിലും അന്ത്യോക്യന്‍ 
സുറിയാനി മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളുടെ, നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യ 
ഘട്ടത്തിലെ ഏറ്റവും പ്രാധാന്യമേറിയ സാക്ഷികളിലൊരാളായിരുന്ന ഈ 
പിതാവ്‌. മാമോദീസ സംബന്ധിച്ച മതോപദേശങ്ങള്‍ ഉള്‍പ്പെടെയുള്ള 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ അനേക കൃതികള്‍ സുറിയാനിയിലേയ്ക്ക്‌ പരിഭാഷ 
പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ഇതുവരെയും അവയെ സംബന്ധിച്ച പഠനങ്ങള്‍ 
ഒന്നും നടന്നിട്ടില്ല. മതോപദേശഗീതങ്ങളുടെ രണ്ട്‌ ഗ്രീക്ക്‌ ശേഖരങ്ങള്‍ 
1909 ല്‍ !"്യാദറിവ്വാഠധിഠട - (ചണലട ഉം ഗ/ണ0ളല' 19577 ലും പ്രസിദ്ധീകരി 
ച്ചിരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. !7.ഥ/. ചിട ന്റെ ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിഭാഷ ൭. /൨൧ഥ ൨൧0൧൭0൧൦൧൩: 
2൭൧//നക/ /ന7ഗ്ധേഡ്ഥ (൧/ടെ//ഗിബ്ട്ല ൧ 1963) ഈ രണ്ടു ശേഖരങ്ങളും 


സ്രോതസ്സുകള്‍ 7! 


ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതാണ്‌. ഈ ക്രമങ്ങളെപ്പറ്റിയുള്ള ഒരു പഠനം !. 0൩, //൧6 
2/൧ ൨/ ൧ക൧//ണ ൧൩ 70൦ ൧ക൧//ണക/ /ന൦ഗ്ധഥ്ഥഗ ൨/ 6 /൨൧ഗ൧7 ൨0൧൭06൧൩ 
4/0 796. ത്‌ കുടെ നടത്ത?യിട്ടുണ്ട്‌. 

ഈവാനിയോസിന്‌ മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള രണ്ടു പുശലുകളെക്കുറിച്ച്‌ 
അറിയാമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ളതിനെക്കുറിച്ച്‌ അറി 
വില്ലായിരുന്നുതാനും. ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍, വേറൊരവസരത്തില്‍ വിശദീ 
കരിച്ചിരിക്കുന്നതുപോലെ, മാമോദീസാ നല്‍കുന്ന സമയത്ത്‌ വൈദികന്‍ 
തലയില്‍ കൈവയ്ക്കുന്നതും പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിമേല്‍ ഇറങ്ങു 
ന്നതും സമനമ്പയിപ്പിക്കുകയാണ്‌, ഈവാനിയോസ്‌ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. 
മുഴുകലിനുമുമ്പുള്ള ലേപനങ്ങള്‍ “സാത്താനെ കണ്ണഞ്ചിപ്പിക്കുന്ന തൈല 
ത്തിന്റെ ആശയവുമായി ബന്ധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അഥവാ, മത്സരാര്‍ത്ഥി 
കളെ ആത്മീയ പോരാട്ടത്തിന്‌ സന്നദ്ധരാക്കുക എന്ന ആശയവുമായി. 
മുറോറ, ഏല്ഥായിയോന്‍ (സൈത്ത്‌) എന്ന പദങ്ങള്‍ അദ്ദേഹം മാറി മാറി 
ഉപയോഗിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


7൧7 മൊപച്സുവെസ്ത?യായികഷെ തേവോദോറോസ്‌ 


തേവോദോറോസിന്റെ മതോപചദേശ ഗാതങ്ങള്‍ സുറിയാനി വിവർ 
ത്തനത്തില്‍ മാര്രമെ ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമായിട്ടുള്ളൂ. ഇത്‌ ആദ്യം ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
പരിഭാഷയോടുകൂടെ 4. [നളം സംശോധന ചെയ്ത്‌ !1/00൧൧൧0൨0/൭ 
6/ധ൨/൭൦ (1933)ലും പിന്നീട്‌ ൪. 1ഠന്നട്ധ ഫ്രഞ്ച്‌ പരിഭാഷയോടുകൂുടെ 
കഡെവ/൦ 7 (145) 1945) ലും പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. 

(1ഠന്നദ്ധ ന്റെ പരിഭാഷയില്‍ 12-14 വരെയുള്ള) മൂന്ന്‌ ഗീതങ്ങള്‍ 
മാമോദീസായ്ക്കായി അര്‍പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. “രഹസ്യങ്ങളെ്രതി' എന്ന 
രണ്ടും മുന്നും നാലും ഗീതങ്ങള്‍. ഒന്നാം ഗീതം “കര്‍ത്ൃപ്രാര്‍ത്ഥന'യെ 
ക്കുറിച്ചാണ്‌. മുഴുകലിനുമുമ്പുള്ള രണ്ട്‌ ലേപനങ്ങള്‍ക്കു പുറമെ അതിനു 
ശേഷവുമുള്ള ഒരു ലേപനത്തെ പറ്റിയും തേവേദോറോസ്‌ ബോധവാനാ 
യിരുന്നു. ചിലര്‍, ഈ അവസാനഭാഗം ഒരു കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കലെന്ന്‌ വാദിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരനെപ്പോലെ (അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാര്യകാരണത്വം 
പോലെ) തേവോദോറോസും മാമോദീസായുടെ കൃത്യസമയത്ത്‌ 
(സ്നാനസമയത്ത്‌) പരിശുദ്ധാത്മദാനം ലഭ്യമാകുന്നതായി വീക്ഷിക്കുന്നു. 
സ്ഥാനം 2 ലെ മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ വിവരണം പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പരാമര്‍ശിക്കാത്തതിനാല്‍ 
പ്രത്യേകതയുള്ളതാണ്‌. (ര്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍കൂട്ടത്തിലേയ്ക്ക്‌ അഥവാ 
സൈന്യത്തിലേയ്ക്കുള്ള പ്രവേശനത്തെക്കുറിക്കുന്ന തിരിച്ചറിയല്‍ അട 
യാളമായി മാത്രം റുശ്മാ അദ്ദേഹം കാണുന്നു). അദ്ദേഹത്തിന്റെ 7൧൧൦ 
0/9 (ഭയഭക്തിബഹുമാനവും സ്വാതന്ത്രയത്തോടുകൂടിയതുമായ 
ധൈര്യം) യെ കുറിച്ചുള്ള ഈന്നല്‍, താന്‍ ഒരിക്കല്‍ പഠിപ്പിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന 
പ്രശ്നോത്തര പാരമ്പര്യത്തിലൂടെ ദര്‍ശിച്ച റുശ്മ2, പുരതത്വം ഏകുന്നതും 
അതിലൂടെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനം കൈവരിക്കുന്നതുമാണ്‌ എന്നത്‌ 
ഇവിടെ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്നു. എങ്കിലും സ്ഥാനം ॥!! ലെ മാമോദീ 
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സായ്ക്കുമുമ്പുള്ള ലേപനം “നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനശ്വരവസ്ത്രം ലഭ്യമാകും 
എന്നതിന്റെ അടയാളം” മാത്രമാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‌. മുഴുകലിനു ശേഷ 
മുള്ള ലേപനമാകട്ടെ, ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായെതുടര്‍ന്ന്‌ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ ഇറങ്ങിവരവിനോട സമാന്തരമായി ക്രിസ്തീയ മാമോദീ 
സായ്ക്കു ശേഷം ലേപനം നടത്തുന്നതായി അദ്ദേഹം കാണുന്നു. 


0) അത്താനാസ്സിയോസ്‌ (അത്താനാന്ധിയോസ്സ്‌ // 494൧) 


ബ്രിട്ടീഷ ലൈബ്രറി (൧00 14727) യില്‍ അത്താനിയോസിന്റെതായി 
കരുതപ്പെടുന്ന മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു പ്രഭാഷണം അടങ്ങിയി 
രിക്കുന്നു. ദീവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍സ്സീബിയ്ക്ക്‌ അറിയാമായിരുന്ന ഈ 
കൃതി തീര്‍ച്ചയായും മഹാനായ അത്താനാസിയോസിന്റെത്‌ അല്ലെങ്കിലും 
ഇതിന്റെ മുലം ഈജിപ്തിലാകാനാണ്‌ സാധ്യത. അലക്സ്രന്രിയായിലെ 
പില്‍ക്കാല പാര്രിയര്‍ക്കീസ്‌ അത്താനാസിയോസ്‌ ! (488-494) ന്റെത്‌ 
ആയിരിക്കാനും സാധ്യതയുണ്ട്‌. (ജറുസലേം മതോപദേശ പാരമ്പര്യ 
ത്താല്‍ സ്വാധീനിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌.) യഹൂദ-ക്രൈസ്തവ ശുദ്ധീകരണങ്ങളും 
ലേപനങ്ങളും തമ്മിലുള്ള വിരുദ്ധതകളെ മാത്രം ഉദ്ദേശ്യം വച്ചുള്ള ഈ 
കൃതിയില്‍ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ മുഴുകലിനു ശേഷം മുറോന്‍ ഉപയോഗിച്ചുള്ള 
ലേപനത്തെ മാത്രമെ പരാമര്‍ശിക്കുന്നുള്ളൂ. 


൧) ദിവന്താസ്സിയോസ്‌ (സങ്കല്ച) അറ/യോഫാഗസ്ധിമ്റെതെന്ന കൃത? 
(ഗ7൧െഗ്0-77/൨൧)//൧൭/ 


എഡി 500 ന്‌ അടുത്തെന്ന കാലം ഏതാണ്ടൊക്കെ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തി 
യിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ദീവന്നാസിയോസ്‌ അറിയോഫാഗസിന്റെത്‌ എന്ന്‌ 
സങ്കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്ന പ്രസിദ്ധ രചനകളുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ 
വ്യക്തിത്വം ആധുനിക പണ്ഡിതവൃന്ദത്തെ ഇപ്പോഴും കുഴയ്ക്കുകയാണ്‌. 
പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥത്തില്‍ “സഭാശ്രേണി” (£ഠഠിടട।ഒടിഠല 1) യുടെ 
രണ്ടാം അധ്യായത്തില്‍ മാമോദീസാ സംബന്ധിച്ച ഒരു രൂപരേഖയുണ്ട്‌ 
(ഇതില്‍ സ്ഥാനം ॥ ലും !ഗ ലും ലേപനവും !ഗാമത്തെ ലേപനം മൂറോന്‍ 
ഉപയോഗിച്ചുമാണ്‌). ഈ രേഖ പില്‍കാല പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി വ്യാഖ്യാ 
താക്കളില്‍ ശക്തിയായ സ്വാധീനം ചെലുത്തിയിട്ടുള്ളതാണ്‌. ഒരു 
പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി രചയിതാവ്‌ തീമോത്തിയോസ്‌ ॥ (1318 - 3മ)പരി 
ഗണാര്‍ഹമായ വിധത്തില്‍ ഈ (സങ്കല്പ) ദീവന്നാസിയോസ്‌ കൃതി 
ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഇദ്ദേഹത്തിന്‌ ബാര്‍ ഏബ്രായായില്‍ 
കൂടെയുള്ളതല്ലാതെ നേരിട്ട ഇതിന്റെ ഉള്ളടക്കത്തെക്കുറിച്ച്‌ അറിവില്ലാ 
യിരുന്നു. ഈ ദീവന്നാസിയോസ്‌ കൃതി, റീശ്‌ അയ്നായിലെ സര്‍ഗ്ലീസ്‌ 
ആറാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭത്തില്‍ സുറിയാനിയിലേയ്ക്ക്‌ തര്‍ജ്ജമ 
ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. ഈ തര്‍ജ്ജമ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ഏഴാം നൂറ്റാണ്ടിലൊ എട്ടാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭത്തിലൊ എഡേസായിലെ ഫുൂക്കോസ്‌ പുനഃസംശോന 
ചെയ്ത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
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സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത ഡോക്സ്‌ ആരാധനാക്രമത്തോട്‌ താദത്മ്ൃയ 
പ്പെടുത്തുവാനായി ചില സുറിയാനി വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ “സഭാശ്രേണി' 
(ഠ0ടടദട1ി ലഗ്ന) യുടെ അധ്യായം 2 ന്റെ അങ്ങുമിങ്ങുമുള്ള ഭാഗ 
ങ്ങള്‍ അനുരൂപപ്പെടുത്തുകയൊ അവയോടു കൂട്ടി ചേര്‍ക്കുകയൊ 
ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ എന്നത്‌ രസാവഹമാണ്‌. 


17) സേവേറിയോസ്‌ (22) 


സേവേറിയോസിന്റെ കൃതികളില്‍ മിക്കതും സുറിയാനി വിവര്‍ത്തന 
ങ്ങളില്‍ മാര്തമെ ഇപ്പോള്‍ ലഭ്യമായിട്ടുള്ളൂ. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഗീതങ്ങളില്‍ 
ആറെണ്ണം പ്രള്‍നോത്തരപരമാണ്‌ (21, 42, 70, 90, 109, 123) ആറെണ്ണം 
ദനഹായെ കുറിച്ചുമാണ്‌ (10, 38, 66, 85, 103, 117) മാമോദീസായുടെ തത്ത്വ 
സംഹിത ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന അനേകം ഗീതങ്ങളും ഉണ്ട്‌. മൂറോനെകുറിച്ച്‌ 
1ഠഥ ൩൪൦ 5ഠിറില- (രഗനക്ന) ന്‌ എഴുതിയ ഒരു കത്തും ഉണ്ട്‌. 


1/7) കാസനോധസദ്മിക രചേനകശീ 


കാനോനിക സാഹിത്യത്തില്‍ മാമോദീസാ ആചാരരക്രമത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
അനവധി പ്രാധാന്യാഹര്‍മായ പ്രമാണരേഖകളുണ്ട്‌. അവയില്‍ ഒരു ഭാഗം 
ഗ്രീക്കിലാണെന്നു മാര്രം. ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ ആവശ്യത്തിന്‌ അവയുടെ 
രേഖകള്‍ തീരെ അപ്രധാനങ്ങളാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അവയുടെ വളരെ 
സാക്ഷിപ്തമായ സൂചനകള്‍ മാത്രമെ നല്‍കുന്നുള്ളൂ. 

പൂര്‍ണ്ണമായും സുറിയാനിയില്‍ മാത്രം നിലനില്ക്കുന്ന /7/0950൭//9 
അന്ത്യോക്യന്‍ പ്രവിശ്യയില്‍ നിലനിന്നിരുന്ന മാമോദീസാ മുറകളെ സംബ 
ന്ധിക്കുന്ന പ്രാധാന്യമുള്ള ഒരു പ്രാചീന രേഖയാണ്‌. അതിന്റെ 16-ാം 
അധ്യായത്തിലെ ആചാരവിവരണപ്രകാരം മുഴുകലിന്‌ മുമ്പ്‌ രണ്ട്‌ ലേപന 
ങ്ങള്‍ ചൂണ്ടികാട്ടുന്നുണ്ട്‌. (ഒന്ന്‌ ശിരസ്സിലും മറ്റേത്‌ ശരീരം മുഴുവനിലും). 
അതേ സമയം മുഴുകലിന്‌ ശേഷം ലേപനം ഇല്ലതാനും. ആ കൃതിയുടെ 
ഗ്രീക്കു മൂലം മൂന്നാം നൂറ്റാണ്ടിലേതാണെങ്കിലും സുറിയാനി തര്‍ജ്ജമ 
അതിനുമുമ്പുള്ളതാകാന്‍ സാധ്യതയില്ല. (ചിലര്‍ അങ്ങനെയും അവകാശ 
പെടുന്നുണ്ട്‌); കാരണം അതിന്റെ തര്‍ജ്ജമയിലെ സാങ്കേതികത്വം ആറാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്‌ മുമ്പുള്ള ഒരു കാലം അവകാശപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യമല്ല. 

7ഒടദനഹ/ഥ്സ /207/0/ എന്ന കൃതി എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബ്‌ 
ഏഴാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ സുറിയാനിയി ലേയ്ക്ക്‌ തര്‍ജ്ജമ 
ചെയ്തു. റോമ?/ലെ ക്ല?മ?ന്സന്റെ എട്ട്‌ പുസ്തകങ്ങള്‍ (റല൭/ഥഥ ൨/ 
ലന 0/ /*ഠനല്‍ എന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെടുന്ന പുസ്തകത്തിന്റെ ആദ്യ രണ്ട്‌ 
പുസ്തകങ്ങളായി അത്‌ രൂപപ്പെട്ടു. ഇതിന്റെ നിലവാരമുള്ള പതിപ്പാണ്‌ 
ച്നണമ്ബ്‌ 1899 ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌. ഡമാസ്്‌കസില്‍ നിന്നും “/ഠവാഠധട 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ച പാശ്ചാത്യസുറിയാനിയിലുള്ള സ/നോദ?7ക്കേോറാ 
(ടഗഠഗ/ഥഥ/ ഇതിനോട്‌ ഇപ്പോള്‍ അനുക്രമിപ്പിക്കാം. ഈ കൃതി “അപ്പോ 
സ്തലിക പാരമ്പര്യങ്ങളെ " (4൧05/0//൨ //9൨ഗ൨ഥ) വളരെ പ്രയോജനപ്പെടു 
ത്തിയിട്ടുള്ളതും മാമോദീസാക്രമങ്ങളുടെ (!! 1-10) വിവരണ പൂര്‍ണ്ണമായ 


74 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


രൂപരേഖ, ഇപ്പോള്‍ നിലവിലുള്ള സുറിയാനി ക്രമങ്ങളുമായി ഒട്ടും സാമ്യ 
തയില്ലാത്തതുമാണ്‌. 

മാമോദീസായെക്കുറിച്ച്‌ തദ്ദേശിയ സുറിയാനി കാനോനിക സാഹി 
തൃസംബന്ധമായ ഒരു ചര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ ൦. ദൃഭല ന്റെ 77/ല ഥഗറടെ /ദ8റ൧൦ ൧൧ 
£റ6ൈ (/൧ലലെഷ7 ക൧ഥ്‌ ല/ദഥ/ല്‌ (ല്രാമള 1 886) ഉം പാശ്ചാത്യസുറിയാനി 
സ്ധിനോദിക്കോ്്‌ (൭൩൦0൧൩) ന്റെ "/റഠീാധട പതിപ്പും കാണുക. 


റ) പില്‍ക്കാല വ്യാഖ്യാതക്കള്‍ 


/) പാശ്ചാത്യ സുമ്‌യാനാ വ്യാഷ്യൊതക്കശ്‌ 


മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളുടെ പരസ്പര ബന്ധിതമായ പാശ്ചാത്യസുറി 
യാനി വ്യാഖ്യാനങ്ങളുടെ സുദീര്‍ഘ പാരമ്പര്യം സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ 
ഈവാനിയോസിന്റെതെന്ന്‌ വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു ശ്രസ്വവ്യാഖ്യാന 
ത്തില്‍ എത്തിനില്‍ക്കുന്നു. 882 ലെ ഒരു കൈയ്യെഴുത്തു പ്രതിയില്‍ നിന്നും 
റഹ്മാനി പുനസംശോധന ചെയ്ത പ്രസ്തുത പ്രതി ഇപ്പോള്‍ ൦0൦0 
റ 111ടഠ0ില്പ ടഠവണ്പ/ യുടെ ലൈപ്രറിയിലുണ്ട്‌. ഇതിനോട്‌ ഏറ്റവും 
അടുത്ത ബന്ധമുള്ള മറ്റൊന്നാണ്‌ ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറിയിലെ ൧00 14496 
എന്ന അജ്ഞാത വ്യാഖ്യാനം. ഈ രണ്ടു വ്യാഖ്യാനങ്ങളും മുഴുകലിനു 
ശേഷമുള്ള ലേപനത്തെപ്പറ്റി അജ്ഞത പുലര്‍ത്തുന്നതിനാല്‍ അവ 
അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിലോ അതിനുമുമ്പോ ഉള്ളവയായിരിക്കണം. മുഴുകലിനു 
മുമ്പുള്ള ലേപനങ്ങളില്‍ സ്ഥാനം !! ലേതു മാധ്തമെ പരാമര്‍ശിക്കു 
ന്നുള്ളൂ. 

മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള ലേപനം സംബന്ധിച്ച പരാമര്‍ശങ്ങളും ദീവ 
ന്നാസിയോസിന്റെ സങ്കല്‍പകൃതിയിലെ “സഭാശ്രേണി” (£൧/൭/൭൦൧/൧൭/ 
0/ല൭/൧) യിലെ വസ്തുതകളും ചേര്‍ത്ത്‌ വിപുലീകരിച്ച ഇവയുടെ 
പില്‍ക്കാല വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍, ചഫ്ല നട 4/1 (സേവേറിയോസിന്റെതെന്ന്‌ 
കരുതുന്നവ), ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈപ്ബറി 400 14538 (അജ്ഞാതം), അറബി 
കളുടെ മ്മെതാന്‍ ഗീവര്‍ഗീസ്‌ (724), ലോവോസര്‍ബര്‍സൊബ്തോ 
(ഒന്‍പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യം). മുശേബര്‍കീപ്പോ (903), ദീവന്നാസി 
യോസ്‌ ബര്‍സ്സീബി (നമ), ബാര്‍ ഏര്രായൊ (1286) എന്നിവയില്‍ കണ്ടെ 
ത്താം. ആദായിക്കുള്ള കത്തില്‍ എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബ്‌ മാമോദീസാ 
ര്രമത്തെക്കുറിച്ച്‌ അതിപ്രധാനമായ ഒരു രൂപരേഖ നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. 

മൂറോനെകുറിച്ച്‌ നിരവധി ലഘുകൃതികള്‍ ലഭ്യമാണ്‌. അവയില്‍ 
സെദ്റാകളുടെ യൂഹാനോന്‍ പാഠ്രതിയര്‍ക്കീസ്‌ (648), എഡേസ്സായിലെ 
യാക്കോബ്‌, അറബികളുടെ മ്രെതാന്‍ ഗീവര്‍ഗീസ്‌, മുശെ ബര്‍കീപ്പോ 
എന്നിവരുടെതാണ്‌ ഞാന്‍ പ്രയോജനപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. 


7 പരരസ്സ്ത്യസ്ധപുമിയാനാ വ്യാഖ്യൊതക്കശീ 


വിശിഷ്യാ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌ അജ്ഞാത കര്‍ത്താവിന്റെ 
ഒന്‍പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ കൃതി. (ചിലപ്പോള്‍ ഇത്‌ അര്‍ബേലായിലെ ഗീവര്‍ 


സ്രോതസ്സുകള്‍ [5] 


ഗീസിന്റെ കൃതി എന്നും അറിയപ്പെടുന്നു). .4൧0൧൩/ ദഥ൨൨൧൦ ൧ഗൃഠണ്െ 
0/7/വലഥഥ്ന £ഡഥ്‌്ല॥ (ഠഥ 72, ടല ൭൦൩ 29) എന്ന പേരില്‍ ഠാ 
ഇത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇതില്‍ മാമോദീസാ ക്രമത്തിന്റെ മുഴു വിവ 
രണം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. ഇതിനെക്കാള്‍ പഴയ പൌരസ്ത്യക്രമം ലഭ്യമല്ല 
എന്ന വസ്തുത ഇതിന്റെ പ്രാധാന്യത്തിനു മാറ്റു കൂട്ടുന്നു. 

മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രസിദ്ധീകരിക്കാത്ത അനവധി കൃതി 
കള്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും ഈ ഗ്രന്ഥനിര്‍മ്മിതിയ്ക്ക്‌ അവ പരിശോധനാവിധേയ 
മാക്കിയിട്ടില്ല. അങ്ങനെയുള്ളവയില്‍ ഇമ്മാനുവേല്‍ ബര്‍സഹാറെ 
(പത്താം നൂറ്റാണ്ട്‌) യൂഹാനോന്‍ ബര്‍ സോബി (13-ാം നൂറ്റാണ്ട്‌) തീമോ 
ത്തിയോസ്‌ രണ്ടാമന്‍ (14-ഠം നൂറ്റാണ്ട്‌) എന്നിവരുടെ ലഘുകൃതികള്‍ 
ഉള്‍പ്പെടുന്നു. 


മ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
ദാനങ്ങള്‍ 


്[ ദാനത്തിന്റെ വാഹിനികള്‍ 


മാമോദീസാ പുതുതായി ഏല്‍ക്കുന്നയാളിന്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ലഭി 
ക്കുന്നു എന്ന വിഷയത്തില്‍ എല്ലാ സുറിയാനി രചയിതാക്കളും ഏകാഭി 
പ്രായക്കാരാണ്‌. എന്നാല്‍ ഏതു മാത്രയില്‍ ആത്മാവിനെ ലഭിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ നിര്‍വ്ൃചിക്കുന്നതില്‍ അവര്‍ ഏകാഭിപ്രായത്തില്‍ നിന്നും വളരെ 
വിദൂരസ്ഥരാണ്‌. ചില ആധുനിക രചയിതാക്കള്‍ അനുവദിക്കുതിനെക്കാള്‍ 
ഈ വിഷയത്തിലുള്ള അഭിപ്രായങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ സന്നിഗ്ധമാണ്‌. ഈ 
വിഷയത്തിന്‍മേല്‍, വളരെ വ്യത്യസ്തമായ പാശ്ചാത്യ പാരമ്പര്യത്തിന്‍റെ 
വെളിച്ചത്തില്‍ തെളിവുകള്‍ മനസ്സിലാക്കാന്‍ ശ്രമിച്ച പാശ്ചാത്യ പണ്ഡിതര്‍ 
സന്നിഗ്ധാവസ്ഥയ്ക്ക്‌, ഒന്നുകില്‍ ലഭ്യമായ തെളിവുകള്‍, നേരെ ആ 
പാരമ്പരൃത്തിലേയ്ക്ക്‌ ചെലുത്തിക്കൊണ്ടൊ, അല്ലെങ്കില്‍ തികച്ചും 
പാശ്ചാത്യചിന്താഗതി പ്രകാരം മനപൂര്‍വ്വമല്ലാതെ വ്യാഖ്യാനിക്കുകയൊ 
ചെയ്കയാലൊ, ആക്കം കൂട്ടുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ഈവിധമുള്ള കെണി 
കളെ ഒഴിവാക്കികൊണ്ട്‌ കഴിയുന്നിടത്തോളം തെളിവുകള്‍ക്ക്‌ സ്വയം 
സംസാരിക്കുവാന്‍ അവസരം നല്‍കുക എന്നതാണ്‌ എന്റെ ലക്ഷ്യം. 

ആദ്യമായി, ഈ വിഷയത്തില്‍ ഐകരുപ്യമുള്ള ഒരു പ്രബോധനം 
കണ്ടെത്തുക എന്ന ആഗ്രഹം നാം ഉപേക്ഷിക്കണം എന്നത്‌ വ്യക്തമാണ്‌. 
അനവധി കാലഘട്ടങ്ങളിലെ വ്യത്യസ്തരായ രചയിതാക്കളുടെ തെളിവു 
കളില്‍ നിന്നൊ, ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍ നിന്നൊ, ലഭിക്കുന്നവ കര്‍ക്കശമായ 
യുക്തിപര വീക്ഷണത്തില്‍ തികച്ചും പരസ്പര വിരുദ്ധങ്ങളാണ്‌. ഈ 
വിഷയത്തിലുള്ള വൈരുധ്യങ്ങള്‍ സമീകരിക്കുക എന്നത്‌ അസാധ്യമാണ്‌. 
എല്ലാറ്റിനും ഉപരി, മാമോദീസായും സ്ഥിരീകരണവും (8ച്ലാഥിടന പഠ 
ഠവ്ഗനപഠ൩) സമയവ്യത്യാസത്തില്‍ നടത്തപ്പെടുന്ന പാശ്ചാത്യ 
ആരാധനാപാരമ്പര്യങ്ങളിലെ അനുമാനപ്രകാരമുള്ള ക്രമങ്ങള്‍ നാം 
വീക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ ഇത്‌ കൂടുതല്‍ വ്യക്തമാകും. ആചാര്രകമം “അപ്പാടെ” 
യാണ്‌ ആത്മാവിന്റെ ദാനം സാരവത്തായി നിര്‍വൃഹിക്കുന്നത്‌; ക്രമങ്ങള്‍ 
ക്കുള്ളിലാകട്ടെ, ലേപനവും വെള്ളത്തിലൂടെയുള്ള മാമോദീസായും 
അഭേദ്യമായ ഐകരുപ്യം പൂകുകയും ചെയ്യുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ ച! 


എന്നിരുന്നാലും, മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനപരമായ 
ഐക്യം അംഗീകരിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ, ക്രമീകൃതമായ അപ്രഗഥന 
ലക്ഷ്യങ്ങള്‍ക്കായി, ആത്മാവിന്റെ ദാനം, ക്രേന്ദ്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ ലേപന 
ങ്ങളിലൊന്നിലൊ, അല്ല, വെള്ളത്തിലൊ, അതുമല്ല, കൈവയ്പിലൊ എന്ന്‌, 
മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളിലും ആരാധനാ ക്രമങ്ങളിലും പ്രത്യക്ഷീഭവിക്കുന്ന 
മൂന്ന്‌ വ്യത്യസ്തങ്ങളായ പാരമ്പര്യങ്ങളുടെ കുരുക്കഴിക്കുവാന്‍ നമുക്ക്‌ 
കഴിയും. 

ആദിമ സഭയിലെ വ്ൃത്യസ്ത ചിന്താഗതികള്‍ ചിലപ്പോഴൊക്കെ 
വ്യത്യസ്‌തങ്ങളായ വീക്ഷണങ്ങള്‍ പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും 
പണ്ടെന്നപോലെ ക്രിസ്തീയ മാമോദീസാ വിശുദ്ധ കാലത്ത്‌ ഏക ഘടകം 
(ബ0 ആയതിനാല്‍ അതിന്റെ രക്ഷാകര അനുഭവം ചരിത്രകാലത്ത്‌ പല 
സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലായി ഒരേ സമയം സ്ഥിരീകരിക്കുവാന്‍ കഴിയുമെന്ന്‌ നാം 
മനസ്സിലാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. വേറൊരുവിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, ഒരു ഗ്രന്ഥ 
കര്‍ത്താവ്‌ ആത്മാവിന്റെ ദാനം വെള്ളത്താല്‍ നിര്‍വ്വഹിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
എഴുതിയാല്‍ അത്‌ ലേപനത്തില്‍കുടെയും ലഭ്യമാകുന്നു എന്ന വസ്തുത 
ഒഴിവാക്കുന്നില്ല. കൂടാതെ “മാമൂദീസാ' എന്ന പദത്തിന്റെ ഉപയോഗം ചില 
പ്പോഴൊക്കെ അസ്പഷ്ടമാണ്‌; കാരണം ചിലപ്പോള്‍ “വെള്ളത്തൊട്ടി' 
മാമോദീസാ” എന്ന സുറിയാനി പദത്തിന്‌ “കുളം', “വെള്ളത്തൊട്ടി” 
എന്നും അര്‍ത്ഥമുണ്ട്‌" (മല. പരി.)] എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലും ചിലപ്പോള്‍ 
“ക്രമം മുഴുവന്‍” എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലും ഉപയോഗിക്കാറുണ്ട്‌. ആകയാല്‍ 
അഫ്രഹാത്ത്‌ “മാമോദീസായില്‍ കൂടെ നാം ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവിനെ 
സ്വീകരിക്കുന്നു” എന്നു പ്രസ്താവിക്കുമ്പോള്‍ അദ്ദേഹം വെള്ളത്തെയാണൊ 
അതോ ക്രമം മുഴുവനെയാണൊ പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ നമുക്ക്‌ 
വ്യക്തമല്ല (അല്പം കഴിഞ്ഞ്‌ അദ്ദേഹം “അവര്‍ വെള്ളത്തിലൂടെയുള്ള 
പുനര്‍ജ്ജനനത്തിന്‌ വരുമ്പോള്‍” എന്നു പറയുന്നതില്‍ അദ്ദേഹം സ്വയം 
അര്‍ത്ഥം വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ടുതാനും). 

ശുശ്രൂഷയുടെ ഏതെങ്കിലും ഒരു പ്രത്യേക ഘട്ടത്തിലാണ്‌ പരി 
ശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനം എന്ന ചിന്തയിലേയ്ക്ക്‌ (ചിലപ്പോഴൊക്കെ ഉപ 
ബോധകമായി) രചയിതാക്കളെ നയിക്കുന്ന നിരവധി ഘടകങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടെന്നും മനസ്സിലാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അവയില്‍ രണ്ടെണ്ണം പ്രത്യേക 
പ്രാധാന്യമുള്ളതാണ്‌. ഒന്ന്‌ ആശയാധിഷ്ഠിതമായ പ്രതീകവും (൦ഠനലലാ- 
ഡി നഠഠില്‍ മറ്റേത്‌ ര്രത്യേകാലുള്ള രൂപകല്പനയുടെ പ്രഥമഗണനയും 
(൩൩൧1൧ വ ഹാമനിഡ്ച (നകള്ണ). മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തെക്കുറി 
ച്ചുള്ള അഥവാ റുശ്മായെക്കുറിച്ചുള്ള ജനത്തിന്റെ ധാരണയിലുണ്ടായി 
ട്ടുള്ള വ്യതിയാനത്തിനു പിമ്പില്‍ അടിസ്ഥാനപരമായി ആശയാധിഷ്ഠിത 
പ്രതീകങ്ങളിലുണ്ടായിട്ടുള്ള (ഠഠനല്ാഡമി നഠറില്‍) മാറ്റം എന്ന്‌ തോന്നും. 
അതായത്‌, മുന്‍ അദ്ധ്യായത്തില്‍ നാം കണ്ടതുപോലെ നൈസര്‍ഗിക 
പ്രഭാവത്തോടുകൂടിയ അനുഭവത്തില്‍നിന്നും വിദുരസ്ഥമായി, തികച്ചും 
ആചാരപരമായ അനുഭവമായി മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനം ജനത്തിന്‌ 
താല്‍പര്യമായി. ആദിമ അന്ത്യോഖ്യന്‍ രീതിയിലുള്ള റൂശ്മായെ തുടര്‍ 
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ന്നുള്ള മുഴുകല്‍ തീര്‍ച്ചയായും, യഹുദാ പാരമ്പര്യപ്രകാരം പരിഛേദനയെ 
തുടര്‍ന്നുള്ള മാമോദീസായെ അനുകരിക്കുകയായിരുന്നു. റൂശ്മായ്ക്കു 
പിന്നില്‍ മറഞ്ഞിരിക്കുന്ന പരിഛേദനയെക്കുറിച്ച്‌ ആദിമ രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ 
ഏറെ അവബോധമുണ്ടായിരുന്നു. ഈ പശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌ മറ്റൊരു 
പ്രാകേരണയും യോഗ്യമല്ല എന്നു തോന്നിക്കുന്ന മുറിക്കല്‍ എന്ന രൂപ 
കല്പന തൈലത്തിലെത്തി ചേര്‍ന്നത്‌. എന്നാല്‍ പരിഛേദനയ്ക്കൊപ്പം 
റൂശ്മാ പഴയനിയമത്തിലെ വേറൊരു ആചാരത്തെയും പ്രതിനിധീകരി 
ക്കുന്നു: രാജാക്കന്മാരെയും പുരോഹിതന്മാരെയും അഭിഷേകം ചെയ്യുന്ന 
കര്‍മ്മം: യഥാര്‍ത്ഥ മാമോദീസാ എന്നത്‌ പുത്തത്വ പ്രഖ്യാപനത്തോടുകൂടിയ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ തന്നെ. ആദിമുതല്‍ ആ മാതൃക തന്നെയാണ്‌ 
സ്വീകൃതമായിരുന്നത്‌. ഈ ആദിമ മാതൃകയെ അനുകരിച്ചിരുന്ന കാലത്ത്‌ 
പുനര്‍ജനനം എന്നതിനാണ്‌ ഈന്നല്‍ കൊടുത്തിരുന്നത്‌. ഈ കാലഘട്ട 
ത്തില്‍, മാമോദീസായെക്കുറിച്ച പൌലോസിന്റെ പഠിപ്പിക്കലായ മരണം, 
പുനരുത്ഥാനം എന്നിവ സംബന്ധിച്ച്‌ ഒട്ടും സൂചനയില്ലായിരുന്നു. നാലാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തോടു കൂടി മാത്രമെ മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള 
പൌലോസിന്റെ വീക്ഷണം അന്ത്യോഖ്യന്‍ പ്രദേശങ്ങളില്‍ കടന്നുകൂടിയി 
ട്ടുള്ളു. ഈ നൂതന ആശയ മാതൃകയുടെ താത്ത്വിക പരിണിതഫലം 
വ്യക്തവുമാണ്‌: അതായത്‌ മാമോദീസാ മരണവും പുനരുത്ഥാനവുമാ 
ണെങ്കില്‍ പരി ശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ അതിനുമുമ്പ്‌ അനുഭവ 
പ്രദമാക്കുവാന്‍ അസാധ്യമാണ്‌. പകരം, പുതുതായി സ്നാനപ്പെടുന്നവന്‍ 
ഒന്നുകില്‍ യഥാര്‍ത്ഥ മാമോദീസയിലേക്ക്‌ മാറ്റപ്പെടണം, (സ്വര്‍ണ്ണ 
നാവുകാരനെഴുതിയിരിക്കുന്നതുപോലെ) അല്ലെങ്കില്‍ എ.ഡി. 400 നോട 
ടുത്ത്‌ ആ പ്രദേശങ്ങളില്‍ അവതതരിപ്പിക്കപ്പെട്ട മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള 
ലേപനത്തില്‍ കൂടെ അത്‌ സാധിതമാക്കണം. അങ്ങനെ പൌലോസിന്റെ 
ആശയങ്ങളുടെ അവതരണം റൂള്‍മായ്ക്ക്‌ നൂതനവും ആചാരപരവും 
രക്ഷാപരവുമായ ഒരു വ്യാഖ്യാനത്തിന്‌ പാത സജ്ജമാക്കേണ്ടതായി വന്നു. 
സുവിശേഷങ്ങളിലെ വിവരണങ്ങളില്‍, വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും കയറിയ 
ശേഷം മാത്രമാണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായില്‍ 
പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടത്‌ എന്ന വസ്തുതക്ക്‌ പ്രത്യേകാലുള്ള ശ്രദ്ധ പതിഞ്ഞത്‌ 
ഇപ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ എന്നത്‌ ശ്രദ്ധാര്‍ഹമാണ്‌. ഏതാണ്ട്‌ പദാനുപദം എന്ന്‌ 
വിശേഷിപ്പിക്കാവുന്ന ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള പഴയ 
ആശയപരമായ ഈ വീക്ഷണം മുന്‍പ്‌ റുശ്മാ എന്ന നിര്‍ദ്ദിഷ്ട ഭാവത്തിന്‌, 
നവീനവും മുഴുകലിനുശേഷമുള്ളതുമായ ലേപനത്തിന്റെ ആവശ്യകത 
യിലേക്ക്‌ വിണ്ടും വിരല്‍ചൂണ്ടി. ആത്മാവിനെ “ധരിക്കുക” എന്ന പ്രാചീന 
പ്രതീകാത്മക കല്പനയുടെ നവീനവും പദാനുപദവുമായ ധാരണയുടെ 
ഒരു സമാനമായ പ്രയോഗം ഇതേ ദിശയിലേക്കു കൃത്യമായി നയിച്ചു. 
ഇനിയും നാലാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ നാം കാണാന്‍ പോകുന്നതുപോലെ, 
'മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി ധരിക്കുക” എന്ന പ്രതീകാത്മക കല്പന, വീഴ്ച 
യോടുകൂടെ ആദാമിനും ഹവ്വായ്‌ക്കും നഷ്ടപ്പെട്ട രാജകീയവും പൌരോ 
ഹിത്യപരവുമായ മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കിയുമായി പെട്ടെന്ന്‌ ബന്ധപ്പെടുത്ത 
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പ്പെട്ടു. മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ പ്രാമുഖ്യമുള്ള ഒരു ഭാവമാണ്‌ 
രാജകീയ പൌരോഹിത്യം അരുളുക എന്നതിനാല്‍ 'മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി 
ധരിക്കുക” “ആത്മാവിനെ ധരിക്കുക” എന്നിവ റൂശ്മായുമായി, (വെള്ള 
വുമായല്ല) അവശ്യമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ 
'മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി ധരിക്കുക” എന്നത്‌ കുറെക്കൂടെ പദാനുസരണമായി 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ തുടങ്ങി. ശരീരം മുഴുവന്‍ ആവരണം ചെയ്യുന്ന മാമോ 
ദീസാ വെള്ളം, ആദിയില്‍ ശിരസ്സില്‍ മാത്രം പൂശുന്ന തൈലത്തേക്കാള്‍ 
പ്രകടമായി ചേരുന്ന “അങ്കി'യായി പരിണമിച്ചു. അങ്ങനെ, വീണ്ടും, ശ്രദ്ധ 
തൈലത്തേക്കാള്‍ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ ക്രേന്ദീകരിച്ചു. രണ്ടു സംഗതികളിലും 
കാരണങ്ങള്‍ തികച്ചും യാദ്ൃച്ചികമെന്ന്‌ വ്യവഹരിക്കപ്പെടാവുന്നതാണ്‌; 
അവ പ്രാധാനൃത്തിന്റെ ഈന്നലുകളിലേക്കുള്ള മാറ്റത്തിന്റെ പ്രതിഫലനം 
മാധ്രം; അല്ലാതെ മൊത്തമായി ശുശ്രൂഷാചാരങ്ങളില്‍ ആത്മാവിന്റെ 
ദാനത്തിന്റെ സ്ഥാനം മനസ്സിലാക്കുന്നതുമായി ഒരു ബന്ധവുമുള്ളതല്ല. 

ഈ പ്രാഥമിക പരിഗണനകളോടുകൂടെ, നമുക്ക്‌ ഇപ്പോള്‍ ആത്മാ 
വിന്റെ വാഹിനികളെ ഓരോന്നായി സാക്ഷിപ്ത പഠനത്തിന്‌ വിധേയ 
മാക്കാം. 


(മ) സൈത്തും (തൈലം) മുറോനും 


രണ്ടാം അധ്യായത്തില്‍ നാം കണ്ടതുപോലെ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ 
തൈലം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രതീകങ്ങളില്‍ വളരെ ഏറെ പ്രാമുഖ്യമുള്ള 
താണ്‌. ആദിമ അന്ത്യോഖ്യന്‍ പാരമ്പര്യര്രകാരം മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള 
ലേപനം രണ്ട്‌ ആശയങ്ങളെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു; 1) ക്രിസ്തുവിന്റെ 
ആട്ടിന്‍ കൂട്ടത്തിലെ അജമായി പുതുതായി സ്നാനം ഏല്ക്കുന്ന ആളു 
കളെ അടയാളപ്പെടുത്തുക (പഴയനിയമത്തിലെ പരിഛേദനയ്ക്കു തുല്യ 
മായ അടയാളം), (2) അവര്‍ക്ക്‌ രാജകീയ പൌരോഹിത്യം അരുളുക 
(പഴയനിയമത്തില്‍ രാജക്കന്മാരെയും പുരോഹിതന്മാരെയും അഭിഷേകം 
ചെയ്യുന്നതിനോടു സമം). ഇതില്‍ രണ്ടാമത്തേത്‌ നൈസര്‍ഗിക സ്വഭാവ 
മുള്ളതെന്ന്‌ തീര്‍ച്ചയായതും നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യത്തില്‍, ഒരിക്കല്‍ 
മാമോദീസ കൂടുതല്‍ പ്രമാണാനുസൃതമായതോടുകൂടെ പിന്തള്ളപ്പെടു 
വാന്‍ സാധ്ൃയതയേറുന്നതുമാണ്‌. ഈ ആശയം നിലനില്ക്കുന്നിടത്ത്‌ അത്‌ 
മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിലേക്ക്‌ മാറ്റപ്പെടുകയും ചെയ്യും. ഉദാ 
ഹരണമായി, ഇതാണ്‌ തീമോത്തിയോസിന്റെ 45-ഠം ഖണ്ഡികയില്‍ 
സംഭവിച്ചത്‌. (പിന്നീട ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ കാണുക) 

മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള ലേപനവുമായി വീണ്ടും ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന, 
പ്രാധാന്യമുള്ള ആത്മാവിന്റെ ഒരു ദാനം ലഭ്യമായ എല്ലാ ആരാധന 
ക്രമങ്ങളിലും കാണുന്നത്‌ “പുര്തത്വം” എന്നതാണ്‌. റോമാ ലേഖനം 8:15ല്‍ 
കാണുംപ്രകാരം “നാം അബ്ബാ പിതാവേ, എന്നു വിളിക്കുന്ന പുര്തത്വത്തിന്‍ 
ആത്മാവിനെ അത്രേ പ്രാപിച്ചത്‌”; ഈ കാര്യം പ്രത്യേക പ്രാധാന്യം 
അര്‍ഹിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ പുത്രത്വം, ആവസിച്ചിരിക്കുന്ന ആത്മാവിന്റെ 
ദാനത്തെ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 
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സേവേറിയോസിന്റെ ഏറ്റവും പഴയ കൈയെഴുത്തു പ്രതികളില്‍ 
മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപന (സ്ഥാനം ॥ )വേളയുടെ മുറകളില്‍ പുത്തത്വം 
പ്രത്യേകാല്‍ ചൂണ്ടികാട്ടിയിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ അച്ചടിച്ച പ്രതികളില്‍ 
അപ്രകാരമല്ല. അപ്രകാരം തന്നെ, മാറുനായക്കാരുടെയും പൌരസ്ത്യ 
(കല്ദായാരുടെയും ക്രമങ്ങളില്‍ പുരതത്വം, വീണ്ടും, തൈലത്തോട്‌ 
പ്രത്യേകാല്‍ ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. പുരതത്വദാനം പുതുതായി 
സ്‌നാനമേലല്‍ക്കുന്നവരുടെമേല്‍ കര്‍ത്യരപാര്‍ത്ഥന ഉരുവിടുവാനുള്ള 
അവകാശം കൊണ്ഞെത്തിക്കുന്നതിനാല്‍ മാറുനായക്കാരുടെയും പൌര 
സ്ത്യ (കല്‍ദായ) രുടെയും ക്രമങ്ങളില്‍ (സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്കാ 
രുടെ ഏതാനും പഴക്കമേറിയ കൈയെഴുത്തു പ്രതികളും) യഥാര്‍ത്ഥ 
മുഴുകലിനു മുമ്പായി കര്‍ത്യപ്രാര്‍ത്ഥന ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നു. മുഴുകലിനു 
മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിലൂടെ പുഥതത്വവും ആത്മാവിന്റെ ആവസിപ്പും ഇതി 
ലൂടെ അന്തര്‍ലീനമായി ധ്വനിപ്പിക്കുന്നു. അച്ചടിപ്പിച്ചിട്ടുള്ള സേവേറിയോ 
സിന്റെ ക്രമങ്ങളിലും തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമങ്ങളിലും മെല്‍ക്ക്ടൈറ്റു 
കാരുടെ ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമങ്ങളിലും കര്‍ത്യപ്രാര്‍ത്ഥന മുഴുകലിനു 
ശേഷമുള്ള ലേപനത്തെ തുടര്‍ന്നാണ്‌. ഇത്‌ ചരിര്തപരമായി പിന്നീടുണ്ടായ 
ഒരു അവസ്ഥാ വിശേഷമാണ്‌. ആദിമകാലത്തില്‍ മുഴുകലിന്‌ മുമ്പ്‌ റുശ്മാ 
യിലൂടെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അരുളുന്ന ആനുകൂല്യങ്ങളെ മുഴുകലിനുശേഷ 
മുള്ള ലേപനത്തിലേക്ക്‌ വൃതിയാനപ്പെടുത്തുന്ന പൊതു പ്രവണതയുടെ 
വേറൊരു ഉദാഹരണമാണിത്‌. 

മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള മുറോനഭിഷേകവും പരിശുദ്ധാത്മാവുമായുള്ള 
ബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ പ്രത്യേക വിശദീകരണം ഇപ്പോള്‍ ആവശ്യമില്ല. 
ഇനിയും വരുന്ന അധ്യായം '/ (2) (൭) കാണുക. 

മാമോദീസാ വെള്ളത്തിലേക്ക്‌ മുറോന്‍ (തൈലം) ഒഴിക്കുന്നത്‌ രണ്ട്‌ 
പാരമ്പര്യങ്ങളെ ഒരുമിപ്പിക്കുന്നതിന്റെ ഉത്തമ ഉദാഹരണമാണ്‌. ഈ ഘട്ട 
ത്തില്‍ സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമത്തിലുള്ള ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥന ൧00 
14518 (€്രിട്ടീഷ മ്യൂസിയം) ല്‍ കാണുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


“പുരതത്വ ദാനത്തിനും മാമോദീസ മുങ്ങുന്നവരുടെ ശരീരാത്മാക്കളുടെ 
സൂക്ഷമതയ്ക്കും സുരക്ഷയ്ക്കുമായി ഈ വിശുദ്ധതൈലം ഞങ്ങള്‍ 
ഒഴിക്കുന്നു.” 


(൪) വെള്ളം 

നാം നേരത്തെ കണ്ടതുപോലെ, മാമോദീസായെകുറിച്ചുള്ള പൌലോ 
സിന്റെ ദൈവശാസ്ര്രത്തിന്റെ അവതരണവും ക്രിസ്തുവിന്റെതന്നെ 
മാമോദീസായിലെ സംഭവ്രകമങ്ങളോടുള്ള കര്‍ശനമായ പറ്റിച്ചേരലും 
ആണ്‌ നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യം മുതലുള്ള രചയിതാക്കളെ, നേരത്തെ 
മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപനവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരുന്ന 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങളെ വെള്ളവുമായി ബന്ധിപ്പിക്കുവാന്‍ പ്രോ 
ത്സാഹിപ്പിച്ചത്‌. ഈ പ്രക്രിയയുടെ നല്ല ഒരു ഉദാഹരണവും മേല്‍പറഞ്ഞ 
വിക്ഷണങ്ങളുടെ താരതമ്യപഠനവുമായി, നമുക്ക്‌ മൊപ്സുവെസ്ത്യാ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 81 


യിലെ തേവോദോറോസിന്റെ “പുരതത്വ മഹിമ' ചര്‍ച്ചാവിഷയമാക്കാം. 
അദ്ദേഹത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഈ ദാനം തൈലത്താലല്ല മാമോ 
ദീസാ വാക്യമായ “..... (ഇന്നാരെ) മാമോദീസാമുക്കുന്നു” എന്നതിലൂടെ 
യാണ്‌ ലഭ്യമാകുന്നത്‌. അല്പം ദീര്‍ഘമായി തന്നെ അത്‌ ഉദ്ധരിക്കുന്നത്‌ 


ആവശ്യം ആണ്‌. 


“വൈദികന്‍ “പിതാവിന്റെ നാമത്തില്‍ ' എന്നുച്ചരിക്കുമ്പോള്‍ അയാള്‍ 
പിതാവിന്റെ വചനമായ “ഇതെന്റെ പ്രിയപുര്തന്‍ ഇവനില്‍ ഞാന്‍ 
പ്രസാദിച്ചിരിക്കുന്നു'” എന്നതിനെയാണ്‌ പ്രതിദ്ധ്വനിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഇവിടെ 
നിങ്ങള്‍, അതിനാല്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലഭ്യമായ പുത്രതത്വത്തെ മനസ്സിലാ 
ക്കണം. അയാള്‍ പുത്രന്റെ” എന്നു പറയുമ്പോള്‍ താനേറ്റ മാമോദീ 
സായില്‍ സന്നിഹിതനായിരുന്നവനെ മനസ്സിലാക്കുകയും നിങ്ങളുടെ 
പുരതത്വത്തിന്റെ കാരണഭൂതനായിരുന്നവനെ തിരിച്ചറിയുകയും 
വേണം. അയാള്‍ 'പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും' എന്നു പറയുമ്പോള്‍ 
പ്രാവിന്റെ രൂപത്തിലിറങ്ങി വരികയും അവനില്‍ വസിക്കുകയും 
ചെയ്തവനെ ഓര്‍ക്കണം. നിങ്ങളും പുര്തത്വത്തിന്റെ ഉറപ്പില്‍ പ്രത്യാശ 
വയ്ക്കണം. എന്തെന്നാല്‍ പൌലോസ്‌ പറയും പ്രകാരം “ദൈവാത്മാവ്‌ 
നടത്തുന്നവര്‍ ഏവരും ദൈവത്തിന്റെ മക്കള്‍ ആകുന്നു” (റോമ. 8:14). 
യഥാര്‍ത്ഥ പുത്രത്വം പരിശുദ്ധാത്മാവാണ്‌ നല്‍കുന്നത്‌.” 
ഇതില്‍നിന്നും, പുത്രത്വദാനം പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മാമോദീസായില്‍കൂുടെ 
യാണ്‌ നടത്തുന്നത്‌ അല്ലാതെ റൂശ്മായിലൂടെയല്ല എന്ന തേവോദോറോ 
സിന്റെ വീക്ഷണത്തിലൂടെ ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായും ക്രിസ്തീയ 
മാമോദീസായും തമ്മിലുള്ള സമാന്തരതയുടെ കര്‍ശന പാലനം അദ്ദേഹം 
കാണുന്നു എന്നു വ്യക്തമാകുന്നു. അപ്രകാരം തന്നെ ക്രിസ്തുവിന്റെ 
മാമോദീസായ്ക്കു ശേഷം പ്രാവിന്റെ ഇറങ്ങിവരവ്‌, മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള 
ലേപനത്തിനു ഒരു വിശദീകരണം നല്‍കാനും തേവോദോറോസിന്‌ അവ 


സരം നല്‍കുന്നു: 


“(വൈദികന്‍ നിങ്ങളെ റൂശ്മാ ചെയ്യുന്നു); കാരണം, യേശു വെള്ള 
ത്തില്‍നിന്നും കരേറിയപ്പോള്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ മഹത്വം കൈ 
കൊണ്ടു. അവന്‍ പ്രാവിന്റെ രൂപത്തില്‍ വന്ന്‌ അവന്റെമേല്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്തു. അങ്ങനെ അവന്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനാല്‍ അഭിഷേകം ചെയ്യു 
പ്പെട്ടതായി പറയുന്നു. “കര്‍ത്താവ്‌ എന്നെ അഭിഷേകം ചെയ്കയാല്‍ 
അവന്റെ ആത്മാവ്‌ എന്റെ മേലുണ്ട്‌” (ലൂക്കോ. 4:18) “ന്രസായനായ 
യേശുവിനെ ദൈവം പരിശുദ്ധാത്മാവിനാലും ശക്തിയാലും അഭി 
ഷേകം ചെയ്തതും...” (അപ്പോ. പ്ര. 10.38), ഇവ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
അവനില്‍ തികച്ചും വേര്‍പിരിയാത്തവിധം ആയിരുന്നു എന്നു കാണി 
ക്കുന്നു.” 


ഇവിടെ തേവോദോറോസിനെ ദീര്‍ഘമായി ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്തെ 
ന്നാല്‍ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളുടെ പ്രസക്തഭാഗങ്ങളില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
ദാനങ്ങള്‍ പ്രത്യേക ഭാഗങ്ങളില്‍ ചേര്‍ക്കുവാന്‍ രചയിതാക്കള്‍ എത്തി 
ച്ചേര്‍ന്ന പ്രരകിയ അദ്ദേഹം ചിത്രീകരിക്കുന്നു എന്നതിനാലാണ്‌. പിന്നീട 
വന്ന രചയിതാക്കള്‍ പരിശുദ്ധാത്മദാനം വെള്ളവുമായാണ്‌ സര്‍വ്വസാധാ 


൫82 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


രണമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. (മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള മൂറോന്‍ 
ലേപനം “പൂര്‍ണ്ണത'യ്ക്കും അഥവാ “മുര്രയിടീലി'നും ആയി മനസ്സിലാ 
ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌). ഈ വീക്ഷണം നിരവധി ആരാധനക്രമ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ 
അന്തര്‍ഭവിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു; എന്നാല്‍ സ്പഷ്ടമായ പ്രസ്താവനകള്‍ കുറ 
വാണുതാനും. 


(റ) കൈവയ്പ്‌ 


തേവോദോറോസിനെപ്പോലെ, സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനിയോസും 
ആത്മാവ്‌ വെള്ളത്തില്‍ ആവസിക്കപ്പെടുന്നതായി കാണുന്നു; എന്നാല്‍ 
അദ്ദേഹം സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ ശിരസ്സില്‍ വൈദികന്‍ കൈവയ്ക്കുന്നതി 
നോടൊപ്പമായി ആ ആവസിപ്പിനെ ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു; 


“വെള്ളത്തിന്റെ സ്വഭാവത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതും വൈദികന്റെ 
കൈയാല്‍ നിന്റെ ശിരസ്സില്‍ തൊടുന്നതും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ 
യാകുന്നു.” 


അദ്ദേഹം പിന്നീടു പറയുന്നു: 


“ഈ സമയ(മാമോദീസായുടൊത്താണ്‌ വൈദികന്റെ കൈയാല്‍ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിന്നിലേക്ക്‌ ഇറങ്ങിവരുന്നത്‌.” 


ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ തന്നെ സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ മാതൃക 
യാക്കിയിരിക്കുന്നു എന്നത്‌, ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായില്‍ ത്രിത്വ 
ത്തിലെ മൂന്നു ക്നൂമാകളുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ മാമോദീസായാല്‍ ത്രിത്വ 
മര്‍മ്മവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തികൊണ്ട്‌ പിന്നീടുവരുന്ന മ്മരെമായിലെ ഒരു 
ഭാഗത്ത്‌ പറയുന്നതില്‍നിന്നും വ്യക്തമാണ്‌. പ്രാചീന ക്രിസ്തീയ കലാ 
രൂപങ്ങളില്‍ യേശുവിന്റെ തലയില്‍ കൈവച്ചിരിക്കുന്ന യോഹന്നാന്‍ 
സ്നാപകന്റെ ചിര്രീകരണം ഇത്തരുണത്തില്‍ രസാവഹമാണ്‌; മാമോ 
ദീസാ സമയത്ത്‌ യേശുവിന്‌ ലേവ്യാ പൌരോഹിത്യം യോഹന്നാന്‍ 
നല്‍കി എന്ന പാരമ്പര്യം ഇതുമായി കൂട്ടിയിണക്കിയിരിക്കാനും സാധ്യത 
യുണ്ട്‌. (അപ്ഫഹാത്ത്‌, അപ്രേം, സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ എന്നിവരുള്‍ 
പ്പെടുന്ന അനവധി സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ പരിചിതമാണ്‌ ഈ 
പാരമ്പര്യം). ര്രിസ്തീയ മാമോദീസായും ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീ 
സായും തമ്മിലുള്ള വ്യക്തമായ സമാന്തരത്വം എന്തുകൊണ്ട്‌ യോഹന്നാന്‍, 
ക്രിസ്ത്യാനിക്ക്‌ പൌരോഹിത്യം നല്‍കുക എന്ന ആശയവുമായി ബന്ധ 
പ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ള റൂശ്മായില്‍നിന്നും വ്ൃതിചലിപ്പിച്ച്‌ മാമോദീസായി 
ലേക്ക്‌ ആക്കി എന്നതിനെ വീണ്ടും ഒരിക്കല്‍കൂടി വിശദീകരിക്കുവാന്‍ 
സഹായിക്കുന്നു. 

മുഴുകലില്‍ നിന്നും വൃത്യസ്തപ്പെടുത്തി, അതിനുശേഷം കൈകള്‍ 
വയ്ക്കുന്ന പരസ്ത്യ (കല്ദായ) സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ കാണുന്ന 
പാരമ്പര്യം പകടമായ കാരണങ്ങളാല്‍ യൂറോപ്യന്‍ പണ്ഡിതന്മാരുടെ 
ശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിച്ചിട്ടുള്ള ഒരു വസ്തുതയാണ്‌. വാസ്തവത്തില്‍, സ്ഥാനാര്‍ 
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ത്ഥികളുടെമേല്‍ മുന്ന്‌ ഇടങ്ങളില്‍ വൈദികന്‍ കൈകള്‍ വയ്ക്കുന്നുണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള കൈവയ്പിനെ ശരിയായ വീക്ഷണ 
ത്തില്‍ കാണേണ്ടത്‌ അത്യന്താപേക്ഷിതമാണ്‌. പൌരസ്ത്യ (കല്ദായ) 
ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനം ।| ലെ ലേപനത്തിനു മുമ്പ്‌ ഒന്നാമതായി കൈവയ്‌ 
ക്കുന്നു. ആ അവസരത്തിലെ നടപടികുറിപ്പില്‍ ഇപ്രകാരം എഴുതിയിരി 
ക്കുന്നു. 

“വൈദികന്‍ ഈ സോയേം ഈദോ (ട്വ - കൈവയ്പി ഉച്ചത്തില്‍, 

ഓരോരുത്തരുടെയും മേല്‍ കൈവച്ചുകൊണ്ട്‌ ഉരുവിടുന്നു. 


പ്രാര്‍ത്ഥനയാകട്ടെ, പരിശുദ്ധാത്മാവുമായി ബന്ധമുള്ള ഒരു സൂചനയും 
നല്‍കുന്നുമില്ല. ഇതിന്റെ പ്രമേയവിഷയം കൊച്ചുകുട്ടികള്‍ക്കുവേണ്ടി 
“വാതില്‍ തുറക്കപ്പെടുന്നു” എന്നതാകയാല്‍ താരതമ്യേന പില്‍ക്കാലത്ത്‌ 
ക്രോഡീകരിച്ചതാകാം. മുതിര്‍ന്നവരുടെ മാമോദീസ അക്കാലമായപ്പോ 
ഴേക്കും ഒരു ഭൂതകാല സംഭവമായിത്തീര്‍ന്നിരുന്നു. 

അടുത്ത 'സ്വോയേം ഈദോ' (കൈവയ്പ്പ്‌) നടപടി കുറിപ്പു,്രകാരം 
മാമോദീസായ്ക്കു ശേഷമാണ്‌. 


വൈദികന്‍ ഈ സോയേം ഈദോ തന്റെ വലതുകൈ ഓരോരുത്ത 
രുടെയും ശിരസ്സില്‍ വച്ചുകൊണ്ട്‌ ചൊല്ലുന്നു... 


തുടര്‍ന്നുവരുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന, പൊതുവെ മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ അനുസരണ 
ക്കേടും മനുഷ്യാവതാരസംഭവങ്ങളില്‍ കൂടെ സര്‍വ്വനാശത്തില്‍നിന്നുമുള്ള 
വിടുതലും എടുത്തു പറഞ്ഞുകൊണ്ടും “പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ” ലഭ്യ 
മായി കഴിഞ്ഞു എന്ന്‌ പ്രസ്താവിക്കുന്നു. 

മൂന്നാമത്തെ “സോയെം ഈദോ' സ്ഥാനം !'/ ലിലേക്കുള്ള മുശ്രണവു 
മായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ തന്നെ അത്‌ വിശേഷാല്‍ 
താല്പര്യമുളവാക്കുന്നതാണ്‌. മുശ്രണത്തിനുമുമ്പുള്ള ഈ സമയത്തെ 
പ്രാര്‍ത്ഥന (സോയം ഈദോ) ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


“നീ സ്വീകരിച്ചതായ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വാഗ്ദാനവും നീ ഭാഗഭാ 
ക്കായ ക്രിസ്തുവിന്റെ രഹസ്യങ്ങളും നീ സ്വീകരിച്ച അവന്റെ ജീവ 
നുള്ള അടയാളവും (റൂശ്മാ) നീ സമ്പാദിച്ച പുതുജീവനും നീ 
അണിഞ്ഞ നീതിയുടെ പടച്ചട്ടയും നിന്നെ ദുഷ്ടനില്‍നിന്നും അവന്റെ 
അധികാരങ്ങളില്‍നിന്നും പരിരക്ഷിക്കട്ടെ.” 


ഒരിക്കല്‍ക്കൂടി, “പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വാഗ്ദാനം ലഭ്യമായി കഴിഞ്ഞു” 
എന്ന്‌ വ്യവഹരിച്ചിരിക്കുന്നു. രഹസ്യ (൩ട്ലിടെങ്ങളെപ്പറ്റിയുള്ളു ഈ 
പരാമര്‍ശം, തുടക്കത്തില്‍ ഈ പ്രാര്‍ത്ഥന വി. കുര്‍ബാനാനുഭവത്തിനുശേഷ 
മുള്ള അവസരത്തിലേക്കു വേണ്ടിയായിരുന്നു എന്നതിനാല്‍ അതിശയി 
ക്കേണ്ട കാര്യമില്ല; അതിനാല്‍ ഇത്‌ സന്ദര്‍ഭോചിതമല്ലതാനും. 

ഈര്‍മിയ (ധ്ബിപ) പതിപ്പിലെ നടപടികുറിപ്പ്‌ (൨00൦൦ ല്ഡ്ളിധട 
പോലെതന്നെ) മുദ്രണത്തിനൊലപ്പം തൈലത്തെ പരാമര്‍ശിക്കുന്നില്ല--ചില 
പൌരസ്ത്യ (കല്‍ദായ) വ്യാഖ്യാതാക്കളും ഏതാനും കൈയെഴുത്തുകളും 
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ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും സ്ഥാനം !'/ ലെ മുദ്രണം പൌരസ്ത്യ 
ക്രമത്തില്‍ തുടക്കത്തില്‍ തൈലത്തോടുകുടി ആയിരുന്നു എന്നത്‌ സംശയ 
രഹിതമാണ്‌. അതിനോടൊപ്പമുള്ള നടപടി ക്രമത്തിന്റെ വാചകങ്ങള്‍. 
മുഴുവന്‍ ഭൂതകാലത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ശ്രദ്ധാര്‍ഹമാണ്‌. 


“ (പേര്‌) നെ മാമോദീസാ മുക്കുകയും ....ല്‍ പൂര്‍ണ്ണമാക്കുകയും 
ചെയ്തിരിക്കുന്നു.” 


സ്ഥാനം !"/ ലെ ഈ മുദ്രണം മുഴുവനായ ശുശ്രുഷാക്രമത്തില്‍ അത്ര 
പ്രാധാന്യമുള്ളതല്ല എന്നു വ്യക്തം. 

അങ്ങനെ, പൌരസ്ത്യ (കല്‍ദായ) ക്രമത്തില്‍ മൂന്നു പ്രാവശ്യം നടത്ത 
പ്പെടുന്ന കൈവയ്പ്പ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ ദാനവുമായി എന്തെ 
ങ്കിലും പ്രത്യേക ബന്ധമുള്ളതായി കാണപ്പെടുന്നില്ല: അഥവാ ക്രമം 
ക്രോഡീകരിച്ചവര്‍ക്ക്‌, ഒരുപക്ഷേ, അങ്ങനെ ഒരു ഉദ്ദേശ്യം ഇല്ലായിരുന്നു 
എന്ന്‌ ആര്‍ക്കും മനസ്സിലാകും. 

പൌരസ്ത്യ (കലദായ) സുറിയാനി ക്രമം മാറ്റി നിര്‍ത്തുന്നതിനുമുമ്പ്‌ 
ഒരു നിമിഷത്തേക്ക്‌ സങ്കീര്‍ത്തനം 138: 8 മായി കൈവയ്പ്പ്‌ എന്ന ആശയം 
ആലങ്കാരികമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ നാം പരിശോധിക്കണം. 
(ത്ൃയക്കൈകളുടെ പ്രവൃത്തിയെ ഉപേക്ഷിക്കരുതേ”). നേരത്തേ മുകളില്‍ 
ചര്‍ച്ചുചെയ്യപ്പെട്ട സ്ഥാനം ! ലെ ലേപനത്തിനു മുമ്പുള്ള കൈവയ്പ്പിലേക്ക്‌ 
നയിക്കുന്ന വേറൊരു പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ഇത്‌ നമുക്കു കാണാം. (പേ. 56) 


ഞങ്ങളുടെ ദൈവവും കര്‍ത്താവുമായുള്ളോവേ! നിന്റെ വിശുദ്ധമായ 
ഉന്നത സ്ഥാനത്തുനിന്നും, നിന്റെ കൃപയ്ക്കായി നോക്കി പാര്‍ക്കുന്ന 
ഈ ആത്മാക്കള്‍ മേല്‍ നിഴലിക്കുവാന്‍ നിന്റെ വലതുകൈ കാരണ 
മാകണമെ. സകലത്തിന്റെയും കര്‍ത്താവായ പിതാവും പുത്രനും 
വി. റൂഹായുമായുള്ള്ളോവേ... 


ആദ്യത്തെ മുദ്രണത്തിനു മുമ്പ്‌ വൈദികന്റെ കൈവയ്പിന്‌ മുമ്പുള്ള ഈ 
പ്രാര്‍ത്ഥന തീര്‍ച്ചയായും ഏറെ അനുയോജ്യമായിട്ടുണ്ട്‌. സേവേറിയോ 
സിന്റെ ഹോംസ്‌ പതിപ്പിലെ ഒരു സെദ്റൊയുടെ ആരംഭത്തിലും ഇതേ 
ആശയം താല്‍പര്യമുളവാക്കത്തക്കവിധം ഉള്‍കൊള്ളിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. (പഴയ 
കൈയെഴുത്തു പ്രതികളില്‍ വേറെ സെദ്റൊകളാണ്‌ ചിലപ്പോഴൊക്കെ 
കൊടുത്തിരിക്കുന്നത്‌). എന്നാല്‍ അവിടെ കൈവയ്പിന്റെ സന്ദര്‍ഭം ഒന്നും 
ഇല്ലാതാനും. ആ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ സ്നാപകന്റെ മുമ്പാകെ ക്രിസ്തു തല 
കുനിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതിനെ പരാമര്‍ശിച്ചശേഷം ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. 

വി. മാമോദീസായ്ക്ക്‌ ഒരുങ്ങിവന്നിരിക്കുന്ന ഈ നിന്റെ ദാസനെ 

കരുണനിറഞ്ഞ നിന്റെ വലതുകരത്താല്‍, കര്‍ത്താവേ, നീ മറച്ചു 


കൊള്ളണമെ. അവനെ വിശുദ്ധീകരിച്ച്‌, നിര്‍മ്മലനാക്കി സകലവും 
തുടച്ചുനീക്കുന്ന നിന്റെ സോപ്പായാല്‍ വെണ്മയാക്കണമെ. 


വാസ്തവത്തില്‍, പാശ്ചാത്യസുറിയാനി ആരാധനാക്രമത്തില്‍ കൈ 


ന 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 85 


വയ്പ്പാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ആവാഹിക്കുന്നു എന്ന ആശയത്തിന്റെ 
താല്‍പര്യമുളവാക്കുന്ന അലപാംശങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌. 

ഉദാഹരണത്തിന്‌, സ്ഥാനം॥ ലെ ലേപനത്തിനുതൊട്ടുമുമ്പുള്ള 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


നിന്റെ വിശുദ്ധ ശ്ലീഹന്മാരുടെ കൈകളാല്‍ മാമോദീസ ഏറ്റവര്‍ക്ക്‌ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ നല്‍കിയ പരിശുദ്ധനായ പിതാവേ! നിന്റെ പരി 
ശുദ്ധാത്മാവിനെ, മാമോദീസാ ഏല്ക്കുവാന്‍ എത്തിയിരിക്കുന്ന 
വരുടെമേല്‍ എന്റെ കൈകളുടെ നിഴലിനെ ഉപയോഗപ്പെടുത്തി നീ 
അയക്കണമെ. അങ്ങനെ, അവനാലും അവന്റെ ദൈവിക ദാനങ്ങളാലും 
നിറഞ്ഞ്‌ മുപ്പതും അറുപതും നൂറും ഇരട്ടിയായി അവര്‍ ഫലം പുറ 
പ്പെടുവിക്കുകയും ചെയ്യുമാറാകണമെ. 


തൈലത്തോടുകൂടിയുള്ള ഒരു മുര്രണവുമായി തുടക്കത്തില്‍ കൈ 
വയ്പിനെ ബന്ധപ്പെടുത്തിയ ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥന സേവറിയോസിന്റെ ക്രമം 
ക്രോഡീകരിച്ചയാള്‍ വ്യക്തമായി ഇവിടെ സ്വീകരിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തി 
രിക്കുന്നത്‌. മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകളുടെ ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലും ഇതേ 
അവസ്ഥയാണ്‌ പ്രകടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അവിടെ സ്ഥാനം !! ലെ ലേപന 
ത്തിനുതൊട്ടുമുമ്പ്‌ കൈവയ്പിനോടനുബന്ധിച്ച്‌ ഇതിനോടു ചേരുന്ന ഒരു 
പ്രാര്‍ത്ഥന ചൊല്ലുന്നു. 


നിന്റെ വിശുദ്ധശ്ലീഹന്മാരുടെ കൈവയ്പുമൂലം, നിന്റെ വിശുദ്ധ മാമോ 
ദീസായുടെ പ്രകാശത്താല്‍ പ്രശോഭിതരായവര്‍ക്ക്‌ നിന്റെ വിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനെ നീ നല്‍കി. കര്‍ത്താവേ! എനിക്കു ലഭ്യമായ ദാനത്താല്‍ 
എന്റെ കൈകള്‍ വയ്ക്കപ്പെടുന്നതോടുകൂടെ, വിശുദ്ധ മാമോദീസാ 
യുടെ കൃപയാല്‍ പ്രശോഭിതരാകുവാന്‍ പോകുന്നവരുടെമേല്‍ നിന്റെ 
ജീവനുള്ളതും വിശുദ്ധനുമായ റൂഹായെ അയക്കണമെ. അവര്‍ 
മുപ്പതും അറുപതും നൂറും ഇരട്ടിയായി ഫലം പുറപ്പെടുവിക്കുകയും 
ചെയ്യുമാറാകണമെ. എന്തെന്നാല്‍, നീ മാത്രം അത്ഭുതങ്ങളെ ്രവര്‍ 
ത്തിക്കുന്ന ദൈവമാകുന്നുവല്ലോ. നിനക്ക്‌ സ്തുതിയും സ്തോത്രവും 
യോഗ്യമാകുന്നു... 


ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനതന്നെ (ഗ്രീക്ക്‌ അന്തരീക്ഷത്തില്‍നിന്നും ഉത്ഭവിച്ചതാകാം) 
മാമോദീസായ്ക്കുശേഷം ഏഴാം ദിവസം “കിരീടം നീക്കപ്പെടുന്ന' ്രസ്വ 
ശുശ്രൂഷയില്‍ ഏകോപിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു; അവിടെ കുട്ടിയുടെ ഒരു പാട്ടോടു 
കൂടിയാണ്‌ ഇത്‌ ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തില്‍, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
ദാനവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തി മാമോദീസായ്ക്കുമുമ്പ്‌ ഒരു കൈവയ്പ്പു 
നടത്തുന്നതിന്റെ വേറൊരു ധ്വനി ഏകദേശമായുണ്ട്‌. ഇത്‌, പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ ശിരസ്സിന്മേല്‍ വരുവാനായി അഭ്യര്‍ത്ഥിക്കുന്ന 
പ്രാര്‍ത്ഥനയിലാണ്‌ ദൃശ്യമാകുന്നത്‌. ഈ ശുശ്രൂഷ ക്രോഡീകരിച്ചിരിക്കു 
ന്നയാള്‍, സ്ഥാനം ॥ ലെ ലേപനത്തിനു തൊട്ടുപിന്നാലെ വരത്തക്കവണ്ണ 
മുള്ള ഉദ്ദേശ്യത്തോടുകൂടെ രൂപപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നുതായികാണാം. 

അന്തിമമായി, കൈവയ്പ്‌ തികച്ചും വ്യത്യസ്തവും, സാത്താനെ 
ബഹിഷ്കരിക്കുന്നതിന്‌ (൭൧൧50 ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്നതിന്‌ തൊട്ടു 


86 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


മുമ്പായുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്നത്‌ നിരീക്ഷിക്കു 
ന്നത്‌ യോഗ്യമാണ്‌: മൈല്‍ക്കറ്റുകളുടെയും നിരവധി സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌കാരുടെയും ക്രമങ്ങളിലും ഇത്‌ ദര്‍ശിക്കാവുന്നതാണ്‌. ബ്രിട്ടീഷ 
ലൈബ്രറിയിലെ ൧00 14518 ല്‍ പരിരക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന അജ്ഞാതകൃതി 
യിലെ സുദീര്‍ഘ രൂപത്തിലുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന ഞാനിവിടെ ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 


മാലാഖമാര്‍, പ്രധാന മാലറഖമാര്‍, റീശിന്‍വോസെന്മാര്‍, ശുല്‍ത്തോ 
നെന്മാര്‍, മൌത്‌ ബേന്മാര്‍, മോറാവോസേന്മാര്‍ എന്നിവരുടെ ഉടയ 
വനായവനും ക്രോബേന്മാരുടെമേല്‍ ആസനസ്ഥനായവനും അവരാല്‍ 
മഹത്വപ്പെടുന്നവനും തന്റെ ശക്തിയുടെ സാന്നിദ്ധ്യത്തില്‍ സകലവും 
ഇളകുകയും വിറയ്ക്കുകയും ചെയ്യുന്നവനും തന്റെ ഓരോ പ്രവൃത്തി 
യാലും ശ്രതു കീഴ്പ്പെടുകയും കുറ്റവാളിയെ വിഴുങ്ങുകയും ചെയ്യു 
ന്നവനും സര്‍പ്പത്തെ ചതയ്ക്കുന്നവനും മഹാസര്‍പ്പത്തെ കൊല്ലു 
കയും ചെയ്യുന്നവനായ ദൈവമേ! അശുദ്ധാത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ എതിരായി, 
സര്‍വ്വരും അനുസരിക്കുന്ന നിന്റെ വിശുദ്ധനാമത്തെ ഞങ്ങള്‍ വിളി 
ക്കുന്നു. ഈ നിന്റെ സൃഷ്ടിയുടെമേല്‍ കൈവച്ചുകൊണ്ട്‌ പിതാവി 
ന്റെയും പുരതന്റെയും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും നാമത്തില്‍ മുദ്രയി 
ടുന്നു. ആദൃശ്വാസം മുതല്‍ ഈ നാഴികവരെയും വസിക്കുകയൊ 
ഒളിച്ചിരിക്കുകയൊ നിഴലിലാക്കുകയൊ പ്രലോഭിപ്പിക്കുകയൊ 
ചെയ്തിട്ടുള്ള അശുദ്ധരും ദുഷ്ടരും നിഷേധികളുമായ ഓരോ പിശാ 
ചിനെയും ഞങ്ങള്‍ ഇവനില്‍നിന്നും നിരോധിക്കുന്നു. അവ ഓടിമാറി 
നിന്റെ സൃഷ്ടിയും സാദൃശ്യവും കൈപ്പണിയു മായതില്‍നിന്ന്‌ 
എന്നേക്കും നീങ്ങി പോകുകയും ചെയ്വാനായിട്ടുതന്നെ. 


ഇപ്രകാരമുള്ള ഒരു ഉച്ചാടനപരമായ കൈവയ്പ്പ്‌ പുതിയ നിയമത്തിലും 
(ലൂക്കാ: 4. 40-41), റല .4൧0൧)൧൧0ഥ എന്ന, ക്രിസ്താബ്ദത്തിന്‌ അല്പം 
പിറകിലുള്ള ഖുര്മാന്‍ രേഖയിലും കാണുന്നുണ്ട്‌. രണ്ടാമത്തേതില്‍, സാറാ 
മൂലം ദണ്ഡിതനായ ഫറഓന്‍ (ഉത്പത്തി 12, അപ്രകാരമുള്ള അബിമലേ 
ക്കിന്റെ കഥയുടെ ഉത്പത്തി. 20-ന്റെ സ്വാധീനത്തില്‍) അബ്രഹാമിനോട്‌ 
തനിക്കുവേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുവാന്‍ അഭ്യര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. 


“ഈ അശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഞങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ നീങ്ങിപ്പോകുവാന്‍ എനിക്കു 
വേണ്ടിയും എന്റെ വീട്ടാര്‍ക്കുവേണ്ടിയും നീ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുക.” അതി 
നാല്‍ ഞാന്‍ (അബ്രാഹം?) പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചു... ഞാന്‍ എന്റെ കൈകളെ 
അവന്റെ തലയില്‍വച്ചു. ദണ്ഡനം അവനില്‍നിന്ന്‌ മാറിപോകുകയും 
(ദുഷ്ട) ആത്മാവ്‌ ശാസിക്കപ്പെടുകയും അങ്ങനെ അയാള്‍ സൌഖ്യ 
മാകുകയും ചെയ്തു. 


പരിശുദ്ധാത്മദാനത്തിന്റെ സ്വഭാവം 


മാമോദീസായിലൂടെ ലഭ്യമാകുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ “ദാനം”, 
ദാനങ്ങള്‍” എന്നീ രണ്ടു കാര്യങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ സുറിയാനികൃതികള്‍ വിവരി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇവ രണ്ടും അനുപൂരകങ്ങളാണ്‌. മാമോദീസാ മുങ്ങുന്നയാള്‍ 
അതുമുതല്‍ തന്നില്‍വസിക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ തന്നെ സ്വീകരി 
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ക്കുകയും ഒപ്പം ആത്മാവിന്റെ വിവിധ ദാനങ്ങള്‍-വേറൊരുവിധത്തില്‍ 
പറഞ്ഞാല്‍ ഈ മേല്‍ത്തരമായ ദാനത്തിന്റെ അനന്തരഫലങ്ങള്‍-അനുഭ 
വിക്കുകയും ചെയുന്നു. 

പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ഈ അധിനിവേശസാന്നിദ്ധ്യം എല്ലാറ്റിനു 
മുപരി നമ്മെ ദൈവമക്കളും ക്രിസ്തുവിന്റെ സഹോദരന്മാരും ആക്കുന്നു. 
നമ്മില്‍ അത്‌ “പുതുജീവന്‍ ' അനുഭവവേദ്യമാക്കുന്നു; നമ്മെ “ദൈവാലയ” 
ങ്ങളാക്കുന്നു, നമ്മില്‍ പൌരോഹിത്യവും രാജത്വവും അരുളുന്നു; നമുക്ക്‌ 
സൌഖ്യവും വിമോചനവും എത്തിച്ചുതരുന്നു. അന്ധകാരത്തിന്റെ ശക്തി 
കളില്‍നിന്ന്‌ സംരക്ഷണം ഏകുന്നു, ആദാമിന്റെ വീഴ്ചയില്‍നിന്നുളവായ 
“കടചീട്ടി നെ കീറികളയുന്നു. അവന്‍ അതിനാല്‍ നഷ്ടപ്പെട്ട “മഹത്വത്തിന്റെ 
അങ്കി” തിരികെ നല്‍കി പറുദീസായിലേക്ക്‌ പുനഃപ്രവേശനം നല്‍കുന്നു. 
“പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വാഗ്ദാനം” നമുക്ക്‌ നല്‍കപ്പെടുന്നു-വേറൊരു വിധ 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ ഭൂമിയിലായിരിക്കുമ്പോള്‍തന്നെ, 
സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുവാനുള്ള ഈര്‍ജ്ജം നമുക്ക്‌ നല്‍കുന്നു. 

ദാനത്തിന്റെയൊ ദാനങ്ങളുടെയൊ സ്വഭാവത്തിന്റെ വര്‍ണ്ണന നടത്തി 
യിരിക്കുന്നത്‌ ഒട്ടുമുക്കാലും രൂപ കല്പനയെയൊ വി. ഗ്രന്ഥത്തിലെ 
ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളെയൊ ആശ്രയിച്ചാണ്‌. ഇത്‌ പ്രകടമായ ചില വൈരുദ്ധ്യ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴി തെളിയിക്കുന്നു; എന്നാല്‍ വിവിധങ്ങളായ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പിന്നിലുള്ള യാഥാര്‍ത്ഥ്യം വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നതില്‍ ഐകരൂപ്യം ഉണ്ട്‌ 
എന്നത്‌ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നതാണ്‌. ഈ സന്ദര്‍ഭത്തോടനുബന്ധിച്ച്‌ 
ജ്ഞാനസമ്പൂര്‍ണ്ണമായ വാക്കുകള്‍ അപ്രേമിനു പറയാനുണ്ട്‌: 


ദൈവത്തിന്റെ വല്ലഭത്വത്തെകുറിച്ചുള്ള ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളില്‍ മാത്രം ഒരുവന്‍ 
ശ്രദ്ധ ക്രേന്ദീകരിച്ചാല്‍ അവന്‍ ആ വല്ലഭത്വം ദുരുപയോഗം ചെയ്ത്‌ 
തെറ്റിദ്ധാരണ ഉണ്ടാക്കുക ആയിരിക്കും ചെയ്യുന്നത്‌. ഈദൃഷ്ടഠാന്ത 
ങ്ങളിലൂടെ ദൈവം മനുഷ്യന്റെ പ്രയോജനത്തിനായി തന്നെ സ്വയം 
അണിയിച്ച്‌ ഒരുക്കിയിരിക്കുകയാണ്‌. ദുര്‍വ്യാഖ്യാനത്തിലൂടെ, അവന്റെ 
കൃപയ്ക്ക്‌ കൃതഘ്നത അര്‍പ്പിക്കുകയായിരിക്കും ചെയ്യുന്നത്‌. ആ 
കൃപയുടെ സ്വഭാവം താണിറങ്ങിവന്ന്‌ മനുഷ്യന്റെ ബാലിശനിലയിലേ 
ക്കെത്തി. ദൈവത്തിന്‌ ആ നിലയുമായി പൊതുവായ ഒന്നും പങ്കു 
വയ്ക്കുവാനില്ലെങ്കിലും മനുഷ്യനെ തന്നെപ്പോലെ ആക്കുവാനായി 
അവന്‍ മനുഷ്യര്‍ക്കു സമനായി അങ്കി ധരിച്ചു. ചില പേരുകളാല്‍ നിന്റെ 
ബുദ്ധികലുഷമാക്കേണ്ട. എന്തെന്നാല്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ സുപരിചിതങ്ങളായ 
പദങ്ങളാലാണ്‌ പറുദീസാ ചിത്രീകരിക്കപ്പെടാനിരിക്കുന്നത്‌. അത്‌ 
ദരിദ്രമായതിനാലല്ല നിന്റെ രൂപകല്‍പന അത്‌ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
എന്നാലോ അതിന്റെ മഹത്വം (പാപിക്കുവാന്‍ നിന്റെ പ്രകൃതം ബല 
ഹീനമായതുകൊണ്ടാണ്‌. നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരിചിതമായ മങ്ങിയ നിറങ്ങ 
ളാല്‍ അത്‌ ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അതിന്റെ മനോഹാരിത 
ക്ഷയിച്ചു പോയിരിക്കുന്നു. (പറുദീസാഗീതങ്ങള്‍ 11, 6-7) 


ഈ അദ്ധ്യായത്തില്‍, ആദിമ സുറിയാനി രചയിതാക്കളുടെ കൃതികളിലെ 
പ്രാമുഖ്യമുള്ള പ്രതിപാദ്യവിഷയങ്ങളില്‍ നമുക്ക്‌ ശ്രദ്ധ ക്രേന്ദീകരിക്കാം. 
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അതിന്‍പ്രകാരം ആദ്യമായി, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങളുടെ സ്വഭാ 
വത്തെ വര്‍ണ്ണിക്കുന്ന രണ്ടുവിധ പദ്പപയോഗങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ വീക്ഷിക്കാം. 
ഒന്ന്‌, ഒരു “ദൈവാലയത്തില്‍ എന്നതുപോലെ “നമ്മില്‍ വസിക്കുന്ന” 
ആത്മാവ്‌. രണ്ടാമത്‌, “ആത്മാവിനെ ധരിക്കുക.” അതിനുശേഷം ഈ 
'ദാന'ത്തിന്റെ അനന്തര ഫലമായ മറ്റ്‌ ദാനങ്ങളിലേക്ക്‌, നമുക്കു കടക്കാം. 
ഇവിടെ, പ്രബലമായ പ്രമേയങ്ങള്‍ പറുദീസായിലേക്കുള്ള പുനഃപ്രവേശ 
നവും (അത്‌ പലവിധത്തിലാണ്‌ പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നത്‌) “പുരതത്വ'വും 
ആണ്‌. 

(൭) പരിശുദ്ധാത്മാവന്റെ ദാനം (൪ാത്മ്വരം? മാമോദീസായുമായി 
ബന്ധപ്പെട്ട അപ്പോ. പ്രവ്യ. 10.45 ല്‍ “ആത്മാവിന്റെ ദാനത്തെ "ക്കുറിച്ച്‌ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു; അവിടെ ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്ന പദപ്രയോഗം സുറി 
യാനി ശുശ്രൂുഷാക്രമങ്ങളില്‍ നിരവധി തവണ ഉപയോഗിച്ചുകാണുന്നു. 
പ്രത്യേകിച്ച്‌, കൂടെകൂടെ മെല്‍ക്ക്കൈറ്റ്‌ ക്രമങ്ങളിലും പൌരസ്ത്യക്രമങ്ങ 
ളിലും. ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ശെമ്മാശന്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
കൃപയുടെ ദാനം അവര്‍ക്ക്‌ ലഭിക്കണമെ' എന്നും “ജീവനുള്ളതും പരി 
ശുദ്ധനുമായ ആത്മാവിന്റെ ദാനം പിതാവ്‌ നല്‍കട്ടെ” എന്നും പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപന (സ്ഥാനം ॥, 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമം)വുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനയിലും 
അതേസ്ഥാനത്ത്‌ കൈവയ്പു നടത്തുന്ന (ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമം) 
അവസരത്തിലും വൈദികന്‍, ശ്ലീഹന്മാരുടെ കൈകളാല്‍ ആത്മാവ്‌ 
നല്‍കപ്പെട്ടതുപോലെ, അവനെ ഇപ്പോള്‍ മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവരു 
ടെമേല്‍ അയക്കണമെ എന്ന്‌ അപേക്ഷിക്കുന്നു. പൌരസ്ത്യ ക്രമത്തിലും 
വൈദികന്‍ “അവരുടെ ബലഹീനതയെ ശക്തിപ്പെടുത്തുന്ന പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ ദാനം അയച്ചുതരണമെ' എന്നു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. (7 59) 

മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള ലേപനവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടും “ആത്മാവിന്റെ 
ദാനം' പ്രത്യേകമായി പരാമര്‍ശിച്ചിരിക്കുന്നു. മിക്ക പാശ്ചാത്യസുറിയാനി 
ക്രമങ്ങളിലും ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്ന സൂക്തവാക്യം “മ്ശിഹായുടെ 
പരിമളവാസനയും സത്യവിശ്വാസത്തിന്റെ അടയാളവും വിശുദ്ധാത്മാ 
നല്‍വര (ദാനത്തിന്റെ പൂര്‍ത്തീകരണവുമായി വി. മൂറോനാല്‍ ... നിത്യ 
ജീവനുവേണ്ടി മുദ്ര കുത്തപ്പെടുന്നു.” എന്നാണ്‌. (ചില ക്രമങ്ങളില്‍ കൃപ, 
ദാനം എന്നാണ്‌ പകരമായി ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌) 

(1) ആത്മാവിന്റെ അഗിനിവേശം (വാസം). ശരീരത്തെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ മന്ദിരം ആയും (1കോറി. 6: 19) പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ക്രിസ്ത്യാ 
നികളില്‍ “വസിക്കുന്ന' തായും (റോമര്‍ 8:11; 2 തിമോത്തി. 1:14) പൌലോസ്‌ 
പറയുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഈ പ്രതീകാത്മകത എല്ലാകാലത്തുമുള്ള 
സുറിയാനി രചയിതാക്കളുടെ ഇടയില്‍ പ്രീതിയാര്‍ജ്ജിച്ച്‌ തുടര്‍ന്നുവന്നി 
രുന്നു. പിന്നീട ചര്‍ച്ചചെയുപ്പെടുന്നതുപോലെ സുറിയാനി ക്രിസ്ത്യാ 
നികള്‍ക്ക്‌ ഏറെ നൈസര്‍ഗ്ഗികമായ വസ്ര്രധാരണത്തിന്റെ പ്രതീകമാണ്‌ 
അതെങ്കിലും. 

സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ (സാത്താനെ) ഉച്ചാടനം ചെയ്തു 
കൊണ്ട്‌ ആണ ഇടുവിക്കുമ്പോള്‍ വൈദികന്‍ ഉദ്ഘോഷിക്കുന്നു: “ഇത്‌ 
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പിശാചുക്കളുടെ വാസസ്ഥലമല്ല. ജീവനുള്ള ദൈവത്തിന്റെ ആലയമാണ്‌” 
(ിധിപ൪ഗനമ്0ഠ എന്ന കൃതിയില്‍ പലയിടങ്ങളിലും ധി! ച്രകവര്‍ത്തിയെ 
“സാത്താന്റെ മന്ദിരം” എന്ന്‌ കൃത്യമായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നുണ്ട്‌). പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ ഈ രൂപകല്‍പന താഴെ പറയും പ്രകാരമാണ്‌. 


ഞങ്ങളുടെ മുറിവുകളിലേക്ക്‌ ഒഴുക്കിത്തന്ന തൈലത്താലും വെള്ള 
ത്താലും ഞങ്ങളുടെ ശരീരത്തിന്റെ രോഗത്തെ സനഖ്യമാക്കിയവനേ! 
നിനക്കുസ്തുതി. പിതാവും പുത്രനും പ. റൂഹായുമായ സകല 
ത്തിന്റെയും കര്‍ത്താവേ। നിന്റെ ബഹുമാനത്തിന്‌ വിശുദ്ധ മന്ദിര 
ങ്ങളാകാന്‍ തക്കവണ്ണം ഞങ്ങളുടെ ആത്മാക്കളില്‍നിന്നും പാപത്തിന്റെ 
അഴുക്ക്‌ ഒരു സോപ്പായെന്നപോലെ നിന്റെ ആത്മാവിലൂടെ നീ തുടച്ചു 
നീക്കിയല്ലോ. 


മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ഇത്‌ പ്രായോഗികമാക്കു 
ന്നതിനായി തൈലത്തെയാണ്‌ പ്രത്യേകമായി വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌.: 
അതില്‍ ശെമ്മാശന്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു; “ഈ തൈലം, പ. ആത്മാവിന്റെ 
വാസത്തിനുള്ള വിശുദ്ധമന്ദിരങ്ങളായി ഇവരെ ആക്കിതീര്‍ക്കട്ടെ”. 
പുതുതായി സ്നാനം ഏലക്കുന്നവലര്‍ക്കു നല്‍കപ്പെടുന്ന പരോ 
ഹിത്ൃത്തിന്‌ പുരാതന സുറിയാനി പാരമ്പര്യം നല്‍കുന്ന ഈന്നലിനെ 
സ്വാംശീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ താഴെ ഉദ്ധരിക്കുന്ന ഭാഗത്തില്‍ അപ്രേം, സ്നാനം 
ഏലല്‍ക്കുന്നവര്‍ തങ്ങളുടെ ഉള്ളില്‍ വാസം ചെയ്യുന്ന ദൈവികമന്ദിരത്തില്‍ 
ശുശ്രൂഷിക്കുന്ന പുരോഹിതന്മാര്‍ ആയി തീരുന്നു എന്ന്‌ വ്യക്തമാ 
ക്കുന്നു. 
നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ നിങ്ങളുടെ “പഴമ” മാമോദീസായിലൂടെ പുതു 
താക്കിയിരിക്കുന്നു. തന്റെ സ്വന്ത രക്തത്താല്‍ രൂപകല്‍പന ചെയ്ത്‌ 
തനിക്ക്‌ വസിക്കത്തക്കവണ്ണം ഒരു മന്ദിരമാക്കി പണിതിരിക്കുന്ന അവന്‍ 
രക്ഷയുടെ ഒരു ശില്പി ആകുന്നു. ആകയാല്‍ അവന്‍ നിര്‍മ്മിച്ച മന്ദിര 
ത്തില്‍ “പഴയമനുഷ്യന്‍' ഇടംപിടിച്ച്‌ വസിക്കുവാന്‍ ഇടവരരുത്‌. 
അല്ലയോ ശരീരമേ। നീ നിന്റെ മന്ദിരത്തില്‍ ദൈവം വസിക്കുവാന്‍ 
അനുവദിച്ചാല്‍ നീ അവന്റെ രാജകീയ മന്ദിരമായിതീരും. (കന്യാത്വ 
ത്തിന്റെ മ്മെമാ 1.2.) 


“പുതിയ മന്ദിരം” നിര്‍മ്മലമായി പരിരക്ഷിക്കേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകത 
ഈന്നി പറയുമ്പോള്‍ അപ്രേമും അപഫ്രാഹാത്തും ഒരു തിടുക്കബോധം 
പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. അഫ്രഹാത്ത്‌ പറയുന്നത്‌ വീക്ഷിക്കുക. 


ദൈവത്തിന്റെ മന്ദിരം എന്നു വിളിക്കപ്പെടുന്നവന്‍ തന്റെ ശരീരത്തെ 
സകല അശുദ്ധതകളില്‍നിന്നും നിര്‍മ്മലമായി പരിരക്ഷിക്കട്ടെ. എന്തെ 
ന്നാല്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവിനെ ദുഃഖിപ്പിക്കുന്നവനന്‍ തന്റെ ശിര 
സ്സിനെ കഷ്ടതയില്‍നിന്നും ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുവാന്‍ സാധ്യമല്ല. ക്രിസ്തു 
വിന്റെ തിരുശരീരം സ്വീകരിച്ചവന്‍ തന്റെ സ്വന്തശരീരത്തെ സര്‍വ്വ 
അശുദ്ധതകളില്‍നിന്നും സംരക്ഷിക്കട്ടെ. പഴയ മനുഷ്യനെ ഉരിഞ്ഞു 
കളഞ്ഞവന്‍ തന്റെ പൂര്‍വ്വമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലേക്ക്‌ തിരികെ പോകുവാന്‍ 
ഇടയാക്കാതിരിക്കട്ടെ. (2൦നഠനട്ിഠ 6.1) 
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തുടര്‍ന്ന്‌ അപഫ്രാഹാത്ത്‌ ഇതേ മ്മെമായില്‍, മന്ദിരം” ശുദ്ധമാക്കി 
സൂക്ഷിക്കേണ്ടതിന്റെ അത്യാവശ്യകത വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. 

“ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവിനായി നമ്മുടെ മന്ദിരങ്ങളെ നമുക്ക്‌ 
ഒരുക്കാം. നമ്മിൽനിന്നും വിട്ടുപോകാതിരിപ്പാനായി അവന്റെ ആത്മാ 
വിനെ നമുക്ക്‌ വേദനിപ്പിക്കാതിരിക്കാം”. (൨൭ണ.6.14) 

“വേദനിപ്പിക്കുക,” “ദുഃഖിപ്പിക്കുക” (മ്ലിബ൦)എന്നിവകൊണ്ട്‌ അഫ്ഫാ 
ഹാത്ത്‌ എന്താണ്‌ മനസ്സിലാക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ ഇവിടെ വ്യക്തമല്ല. രണ്ട്‌ 
നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്കുശേഷം പീലക്സിനോസ്‌ തന്റെ വിശിഷ്ടമായ മ്മെമാ 
യില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വാസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഇതേ വിഷയം അവ 
തരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സ്നാനം ഏറ്റവരില്‍ സ്ഥിരമായി 
വസിക്കുന്നു എന്ന്‌ ഉറപ്പായി പറയുന്നു; മതപരിവര്‍ത്തനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
മാര്രമെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഒരുവനില്‍ നിന്നും മാറിപ്പോകൂ എന്ന്‌ മാത്രമെ 
അദ്ദേഹം വീക്ഷിക്കുന്നുള്ളു. തീര്‍ച്ചയായും ഇത്‌ പരമ്പരാഗതമായ ഒരു 
വീക്ഷണം ആണ്‌. എന്നാല്‍ ഈ മ്മെമായിലൂടെ ശക്തിയുക്തം വാദിക്കു 
ന്നത്‌ പാപം ചെയ്താല്‍ ആത്മാവ്‌ വിട്ടുപോകുമെന്നും പശ്ചാത്തപിച്ചാല്‍ 
തിരികെ വരുമെന്നും പറയുന്നവര്‍ക്ക്‌ എതിരായിട്ടാണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിന്റെ പോക്കിനും വരവിനും സമാനമായി ശാലിന്റെ സംഗതി ശമുവേല്‍ 
16-0൦ അദ്ധ്യായം പ്രത്യേകമായി അഫ്ഫാഹാത്ത്‌ ഉദ്ധരിക്കുന്നതുവഴി അദ്ദേ 
ഹവും ഒരു സമാന വീക്ഷണം ഉള്‍കൊള്ളുന്നുണ്ടാവാം എന്ന്‌ സൂചിപ്പി 
ക്കുന്നു. അഫ്രാഹാത്തിന്റെയും പീലക്സിനോസിന്റെയും അഭിപ്രായഭി 
ന്നത യാഥാര്‍ത്ഥ്യം അല്ലാതെ വെറും തോന്നല്‍ മാര്രവുമാകാം. “ആത്മാ 
വിനെ ദുഃഖിപ്പിക്കുക' എന്നതിലൂടെ രണ്ടുപേരും വിവക്ഷിക്കുന്നത്‌, 
ഒരുവനില്‍ ആത്മാവ്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുവാനുള്ള അവസരം നഷ്ടപ്പെടുത്തുക 
എന്ന ആശയമാണ്‌. വേറൊരു വിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, ആത്മാവുമായി 
സഹകരിക്കുന്നതിലുള്ള പരാജയം. അപ്രകാരമുള്ള അവസ്ഥയില്‍ 
ആത്മാവിന്റെ ഫലങ്ങള്‍” ഇല്ലാതാകുന്നതിനെ അഫ്രാഹാത്ത്‌ ആത്മാ 
വിന്റെ വിട്ടുപോകലായി വിവരിക്കുന്നു. അതേസമയം പീലക്സീനോ 
സിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം, ആ അവസ്ഥയില്‍ ആത്മാവ്‌ സന്നിഹിത 
നാണെന്നും എന്നാല്‍ പ്രവര്‍ത്തനരഹിതമാണ്‌ എന്നും ആണ്‌. അഫ്രഹാ 
ത്തിന്‌, അനുതാപം ആത്മാവിന്റെ തിരിച്ചുവരവാണ്‌. പീലക്സീനോസിന്‌, 
പ്രവര്‍ത്തനോന്മുഖമാകുന്നതോടെ ആത്മാവിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യം പ്രത്യക്ഷ 
മാകുന്നു. എന്തായാലും മാമോദീസായില്‍ വച്ചുണ്ടായ ഉടമ്പടിയുടെ 
ലംഘനംവഴി ഉണ്ടാകുന്ന വിശ്വാസത്യാഗം മുഖാന്തിരം മാത്രമെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ സ്ഥിരമായി ഒരുവനെ വിട്ടുപോകയുള്ളൂു എന്നതില്‍ അഫ്രാ 
ഹാത്തും പീലക്സിനോസും ഖണ്ഡിതമായി യോജിക്കുന്നു. 

സ്നാനം ഏറ്റവരില്‍നിന്നും മതപരിത്യാഗത്താല്‍ എങ്ങനെ ആത്മാവ്‌ 
വിട്ടുപോകുന്നുവെന്ന്‌, വടക്കന്‍ മെസപ്പൊട്ടോമിയായില്‍ എട്ടാം ശതാബ്ദ 
ത്തിന്റെ മധ്യകാലയളവില്‍ ഇസ്ലാമിലേക്ക്‌ മതം മാറിയവരെ കുറിച്ചുള്ള 
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ഒരു പ്രബന്ധത്തില്‍ സുവ്യക്തമായി ചിത്രീകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ക്രിസ്തുവിനെ 
ഉപേക്ഷിച്ചയുടന്‍ ഒരുവന്റെ “ശരീരം വിറയ്ക്കുകയും അവന്റെ വായില്‍ 
നിന്നും മനോഹരമായ ഒരു വെള്ളപ്രാവ്‌ പുറത്തുവന്ന്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തോളം 
പറന്നുപൊങ്ങുകയും ചെയ്തു.” തുടര്‍ന്ന്‌ അവന്‍ തുളച്ചു കയറുന്നവിധ 
ത്തില്‍ കരയുകയും അങ്ങനെ “പരിശുദ്ധാത്മാവാകുന്ന നാഥന്‍ അവനെ 
വിട്ടുപോയി എന്നുള്ള ക്ഷിപ്ര തിരിച്ചറിവ്‌ ഉണ്ടാവുകയും പകരം പാദ 
സേവചെയ്യുന്ന ഒരശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവനില്‍ പ്രവേശിക്കുകയും ചെയ്തു.” 

'അങ്കിധരിക്കുക' എന്ന പ്രതീകത്തിലേക്ക്‌ നാം തിരിയുന്നതിനുമുമ്പ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്‌ സ്നാനം ഏറ്റ ആളുമായുള്ള ബന്ധത്തെ വിവരിക്കുന്ന 
രണ്ടുമാര്‍ഗ്ഗദര്‍ശനങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ സൂചിപ്പിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. നേരത്തെ 
ഉദ്ധരിച്ചിരുന്ന പീലക്സീനോസിന്റെ, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആവാസം 
സംബന്ധിച്ച മ്രെമായില്‍ അദ്ദേഹം ദൈവത്തില്‍നിന്ന്‌ നാം മാമോദീസാ 
യിലൂടെ സ്വീകരിച്ച ആത്മാവിനെക്കുറിച്ച്‌ നമ്മുടെ “ആത്മാവിന്റെ 
ആത്മാവ്‌” എന്ന്‌ പറയുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ അദ്ദേഹം: “അക്കാരണത്താല്‍ അഭി 
ഷേകത്തിലൂടെ ശ്ലീഹന്മാര്‍ക്ക്‌ ആത്മാവ്‌ നല്‍കപ്പെട്ടു. അവരിലൂടെ നമു 
ക്കെല്ലാവര്‍ക്കും. എന്തെന്നാല്‍ നമ്മുടെ ആദി ആത്മാവിന്‌ പകരമായി 
നമുക്ക്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ലഭിച്ചിരിക്കുന്നു. നമ്മുടെ ആത്മാവ്‌ നമ്മുടെ 
ശരീരത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ ആയിരിക്കുന്നതുപോലെ അവന്‍ നമ്മുടെ ആത്മാ 
വിന്റെ ആത്മാവ്‌ ആകണമെന്ന ഉദ്ദേശ്യത്തോടുകൂടിയാണ്‌ അപ്രകാരം 
സംഭവിച്ചിരിക്കുന്നത്‌.” 

എഫേസ്യ ലേഖനം 4:3 ല്‍ പൌലോസ്‌ “ആത്മാവിന്റെ ഐക്യം' എന്ന 
പദ്രപയോഗം നടത്തിയിരിക്കുന്നു. ഈ പ്രയോഗം പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി 
പാരമ്പര്യത്തിലുള്ള എല്ലാ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളിലും മുഴുകലിനുശേഷ 
മുള്ള ലേപനത്തോടൊപ്പം കാണാം: “ഈ മുശ്രയാല്‍ നിന്റെ ജീവനുള്ളതും 
പരിശുദ്ധനുമായ റൂഹായുടെ ഐക്യം നല്‍കണമെ.” 

ഇവയില്‍നിന്നും അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌ സഹ്ദോന ഭംഗിയായി അവത 
രിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അദ്ദേഹം വിശദീകരിക്കുന്നു: “അവരുടെ അവയവങ്ങളില്‍ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തന്റെ എല്ലാ ഫലങ്ങളും പ്രയോജകീഭവിക്കുന്നു. അവന്‍ 
അവയെ ക്രിസ്തുവുമായി ഇടകലര്‍ത്തി ദൈവവുമായി സ്നേഹത്താല്‍ 
ഐക്യപ്പെടുത്തുന്നു.” 

ഈ പ്രത്യേക പദ്രപയോഗം സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ സര്‍വ്വ 
സാധാരണമല്ല. ഈ ഈന്നല്‍ സുറിയാനിക്രമങ്ങളിലേക്ക്‌, മുഴുകലിനു 
ശേഷമുള്ള അഭിഷേകസമയത്തോടൊപ്പം കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കപ്പെട്ടതാണ്‌ എന്ന്‌ 
വ്യക്തം. ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന ഗ്രീക്കിലുള്ള ൪൦൧05 (എഫേ. 4:3) 
എന്ന പദത്തിന്റെ തര്‍ജ്ജമയാണ്‌. പ്ശീത്തായില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമാണ്‌ 
ഇതെന്ന വസ്തുത ഈ ആശയം സുറിയാനി ലോകത്തേക്ക്‌ ഗ്രീക്ക്‌ 
സാമൂഹ്യവ്യവസ്ഥിതിയില്‍ നിന്നും ഇറക്കുമതി ചെയ്തതാണെന്നതിന്റെ 
വേറൊരു വ്യക്തമായ സൂചനയാണ്‌. 
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(॥) ആത്മാവിനെ ധരിക്കുക 


“എന്റെ സഹോദരന്മാരേ! ഇറങ്ങിവന്ന്‌ വെള്ളത്തില്‍നിന്നും 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ധരിക്കുക.” (11. 80101 5.1) 


ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവിനെ മാമോദീസാ വെള്ളത്തില്‍നിന്നും നാം 
കൈകൊള്ളുന്നു. ആത്മാവിനെ പട്ടക്കാരന്‍ ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്ന 
നിമിഷം സ്വര്‍ഗ്ഗം തുറക്കപ്പെടുകയും ആത്മാവ്‌ ഇറങ്ങി വന്ന്‌ വെള്ളത്തി 
ന്മേല്‍ ആവസിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. സ്നാനം ഏലക്കുന്നവര്‍ ആത്മാ 
വിനെ ധരിക്കുന്നു. (അഫ്രഫാഹാത്ത്‌ ൧0ലനഠറ 6.14) 


പൂര്‍വ്വകാല സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ “ധാരണം” എന്ന ദൈവശാസ്ത്ര 
രൂപകല്പനയില്‍ ഘോഷിച്ചുല്ലസിക്കുന്നവരാണ്‌. തന്റെ കത്തുകളില്‍ 
പൌലോസ്‌ ഇപ്രകാരമുള്ള ഭാഷാ പ്രയോഗത്തിന്‌ നേരത്തെതന്നെ ഉത്തമ 
മാതൃകയായി ഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. റോമ. 13:14, ഗലാ 3:27 എന്നിവയില്‍ അദ്ദേഹം 
“കര്‍ത്താവായ യേശുക്രിസ്തുവിനെ ധരിച്ചുകൊൾവിൻ” എന്ന്‌ ആഹ്വാനം 
ചെയ്യുന്നു. ഈ സൂക്ഷ്മപദ്രപയോഗം വേറൊരു ദനഹാഗീതത്തിലും 
പ്രതിദ്ധനിക്കുന്നു. 

“ വേര്‍തിരിക്കപ്പെട്ട സഹോദരന്മാരേ! ഇറങ്ങിവന്ന്‌ കര്‍ത്താവിനെ 
ധരിക്കുക. (11. 20001. 4.1)" 

പൌരാണിക സുറിയാനി സാഹിത്യത്തില്‍ സര്‍വ്വസാധാരണമെന്ന 
പോലെ 'ക്രിസ്തു'വും “(്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവും” ഏതാണ്ട്‌ ഇട 
കലര്‍ത്തി ഒരേ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ തന്നെ പ്രയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. കല്‍ദായ 
ആരാധന്രക്രമങ്ങളില്‍ സ്‌നാനം ഏറ്റവര്‍ ക്രിസ്തുവിനെയും പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിനെയും ധരിക്കുന്നതായി വിവരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


“നീ വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും എഴുന്നേറ്റു. നീ മരിച്ചവരില്‍ നിന്നും എഴു 
ന്നേറ്റു. ക്രിസ്തുവിനെ ധരിച്ചിരിക്കുന്ന നീ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ധരി 
ച്ചിരിക്കുന്നു.” 


മാമോദീസായില്‍ ധരിക്കുന്ന “ആത്മാവിന്റെ അങ്കി'യെക്കുറിച്ച്‌ അപ്രേം 
നേരത്തെതന്നെ പറയുന്നുണ്ട്‌. നര്‍സായി പറയും പ്രകാരം അത്‌ ആത്മാ 
വിന്റെ അലങ്കാരമാണ്‌. (രസൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ “തീയും ആത്മാവും 
സര്‍വ്വോന്നത പ്രകാശമായ വസ്ത്രമായി നിനക്കുവേണ്ടി നെയ്തിരിക്കുന്നു” 
എന്നെഴുതിയിരിക്കുന്നു. “രപകാശ അങ്കി” “മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി' എന്നിവ 
യാണ്‌ സ്നാനം ഏല്ക്കുന്നവര്‍ സാധാരണയായി ധരിക്കുന്നത്‌ എന്നത്‌ 
തീര്‍ച്ചയാണ്‌. സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്കാരുടെ ഒരു സെദ്റൊയില്‍ 
ക്രിസ്തുവിനെ അഭിസംബോധന ചെയ്ത്‌ എഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌ ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌. 


നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മദാനങ്ങളായ മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി ഞങ്ങളെ 
ധരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. മാമോദീസായുടെ രണ്ടാം ജന്മത്തില്‍ ഞങ്ങള്‍ 
പിതാവിന്‌ ആത്മീയ മക്കളായിത്തീരുവാന്‍ നീ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ സംഗതി 
യാക്കിയിരിക്കുന്നു.... 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 93 


ഈ 'മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി” അഥവാ “പ്രകാശത്തിന്റെ അങ്കി” സുറി 
യാനി സാഹിത്യത്തില്‍ ഒരു പ്രമുഖ പ: വഹിച്ചിരിക്കുന്നു. അതിന്റെമുലം 
ഉത്പത്തി 3:21 ന്റെ യഹുദവ്യാഖ്യാനമാണ്‌. ഹീബ്രു, ഗ്രീക്ക്‌, സുറിയാനി 
ഭാഷകളില്‍, ആദാമിനും ഹവ്വായ്‌ക്കും നല്‍കിയത്‌” “തുകല്‍കൊണ്ടുള്ള 
വസ്ത്രം” ആണ്‌ എന്നു പറയുന്നു എങ്കിലും അരമൈക്‌ തര്‍ഗുമുകളില്‍ 
'മഹത്ചത്തിന്റെ വസ്ത്രം” എന്നാണ്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അതേ 
സമയം സുപ്രസിദ്ധനായ റബി മേയറുടെ (ധാ! /0ല0) കൈവശമുള്ള 
ന്യായ്രപമാണത്തിന്റെ പ്രതിയില്‍ “പ്രകാശത്തിന്റെ വസ്ത്രം” എന്നാണു 
ള്ളത്‌. ഈ വസ്ത്രങ്ങള്‍ ആദാമിനും ഹവ്വായ്‌ക്കും അവരുടെ വീഴ്ചയ്ക്ക്‌ 
മുമ്പുണ്ടായിരുന്നതായിട്ടാണ്‌ (അല്ലാതെ അതിനുശേഷമല്ല) യഹൂദന്മാരുടെ 
ഒരു വിഭാഗത്തിന്റെ പാരമ്പര്യ പ്രകാരം മനസ്സിലാക്കിയിരുന്നത്‌. അങ്ങനെ, 
'മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി' അഥവാ “പ്രകാശത്തിന്റെ അങ്കി' പറുദീസായില്‍ 
ആദാമും ഹവ്വായും ധരിച്ചിരുന്നതില്‍ നിന്നും ഉത്ഭവിച്ചതാണ്‌. ഈ അങ്കി 
അവരുടെ വീഴ്ചയോടുകൂുടെ ഉരിയപ്പെട്ടു. മാമോദീസായില്‍ ഈ അങ്കി 
ഒരിക്കല്‍കൂടെ പൂര്‍വ്വസ്ഥിതിയിലായി. ര്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ പറയുന്നത്‌ 
നോക്കുക. 

“ വ്ൃക്ഷങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍വച്ച്‌ (ആദാമില്‍ നിന്നും ഹവ്വായില്‍ നിന്നും) 

മോഷ്ടിക്കപ്പെട്ട മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി വെള്ളത്തിലൂടെ നീ, ധരിച്ചിരി 

ക്കുന്നു.” 
സഭയാകുന്ന പുതിയ പറുദീസായില്‍, 
“ഒരു വിശുദ്ധനും നഗ്നനല്ല; അവരെല്ലാം മഹത്വം ധരിച്ചിരിക്കുന്നു... 
ആദാമിന്റെ മുന്നമെയുള്ള അങ്കി കണ്ടെത്തുവാന്‍ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവു 
തന്നെ കാരണഭൂതനായിരിക്കുന്നു” 

എന്ന്‌ അപ്രേം വിശദീകരിക്കുന്നു. (11. ൧പഥിടം 6-9). മുശേ ബര്‍കീപ്പായുടെ 
മാമോദീസാ ക്രമത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ ഇതേ ആശയം 
പ്രകടമാക്കിയിരിക്കുന്നു. പുതുതായി സ്നാനം ഏലല്‍ക്കുന്നയാള്‍ ധരിക്കുന്ന 
വെള്ള വസ്ത്രം, മറ്റു പലതിനെയും പോലെ 'പുനരുത്ഥാനത്തിനുശേഷം 
അനശ്വരതയുടെയും അമര്‍ത്ത്യ'ത്തിന്റെയും അങ്കി അവന്‍ ലഭ്യമാക്കുന്നു 
എന്നതിന്റെ സൂചനയാണ്‌. “ആദാം തന്റെ കല്പന ലംഘനത്തിനുമുമ്പ്‌ 
ധരിച്ചിരുന്ന മഹത്വം അവന്‍ ധരിക്കുന്നു” എന്നതിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്നതായി 
അദ്ദേഹം പറയുന്നു. പാശ്ചാത്യവും പൌരസ്ത്യവുമായ സുറിയാനി മാമോ 
ദീസ ക്രമങ്ങളില്‍ 1 കൊരി 15:53 നെ ആധാരമാക്കി “മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി 
ധരിക്കുന്നു” എന്നതിനൊപ്പം “അമര്‍ത്യതയുടെ അങ്കി” എന്ന്‌ അനേക 
പ്രാവശ്യം കാണപ്പെടുന്നു. 

ശലോമോമ്റെ! സങ്കരീത്തനങ്ങകളുടെ (൨൨൭൭ 0/ 0/൨) - 22:44 
കര്‍ത്താവ്‌ 

“നിന്റെ ആത്മാവിന്റെ ആവരണത്താല്‍ ഞാന്‍ ആവരണം ചെയ്യപ്പെട്ടി 


രിക്കുന്നു; എന്നില്‍നിന്നും തോല്‍ വസ്ത്രങ്ങള്‍ ഞാന്‍ തന്നെ ഉരിഞ്ഞു 
കളഞ്ഞു” 


94. പരിശുദ്ധാത്മാവ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


എന്നു പറയുമ്പോള്‍ ഗ്രീക്ക്‌ ര്രന്ഥകര്‍ത്താക്കള്‍ അനുമാനിക്കുവാന്‍ ഇഷ്ട 
പ്പെട്ട ഈ വിഷയത്തിന്മേലുള്ള താത്പര്യം പ്രകടമാക്കുകയായിരുന്നു. 
ഈ വിഷയത്തില്‍ സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ നിസംഗത പ്രകടിപ്പിക്കുക 
യാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ ഉരിഞ്ഞുകളഞ്ഞ തോല്‍വസ്ര്തങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ 
അവര്‍ക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും വിശിഷ്യാ പറയാനുണ്ടെങ്കില്‍ അവ ശരീരമെന്ന 
ഓറിഗന്റെ വ്യാഖ്യാനത്തെ പിന്തുടരാതെ അവയെ അത്തിഇലക 
ളായി തിരിച്ചറിയേണ്ടിവരും. ഉദാഹരണമായി, അപ്രേം അവയെ മത്തായി 
19:21 ലും സമാന ഭാഗങ്ങളിലും പ്രസ്താവിക്കുന്ന ഉണങ്ങിയ അത്തി 
മരവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു: 


ആദാം പാപം ചെയ്യുകയും അവന്‍ ധരിച്ചിരുന്ന മഹത്വത്തില്‍നിന്ന്‌ 
ഉരിയപ്പെടുകയും ചെയ്തപ്പോള്‍ അവന്‍ തന്റെ നഗ്നത അത്തിഇലക 
ളാല്‍ മറച്ചു. നമ്മുടെ രക്ഷകനാകട്ടെ വന്ന്‌ ആദാമിന്റെ മുറിവുകളെ 
സൌനഖ്യമാക്കുവാനായി കഷ്ടത അനുഭവിക്കുകയും അവന്റെ നഗ്നത 
യ്ക്ക്‌ മഹത്പത്തിന്റെ വസ്രതങ്ങള്‍ നല്‍കുകയും ചെയ്തു. ആദാമിന്റെ 
വസ്ത്രത്തിന്‌ മേലില്‍ അത്തി ഇലകള്‍ ആവശ്യമില്ല എന്ന്‌ കാണിക്കു 
വാന്‍ അവന്‍ അത്തിമരത്തെ ഉണക്കികളഞ്ഞു. എന്തെന്നാല്‍ ആദാം 
അവന്റെ മുന്‍കാല മഹത്ചത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിയതു മൂലം മേലില്‍ അത്തി 
ഇലകളുടെയൊ തോല്‍വസ്ര്‍്രങ്ങളുടെയൊ ആവശ്യം ഇല്ലാതായി 
(ഥന്൬൩. ൧14 16.10) 


൭൧൭ ൨/ 77ഒദഥ7ടെ ല്‍, ആദാം എപ്രകാരം മാമോദീസാ ഏറ്റു എന്നും 
എങ്ങനെ നഷ്ടപ്പെട്ട മഹത്വത്തിന്റെ അങ്കി' തിരികെ കൈവരിച്ചു എന്നും 
മനോഹരമായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. ആദാമിനെ ഗോല്‍ഗോത്തായില്‍ 
കബറടക്കി എന്നും ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍നിന്നും ഒഴുകിയ രക്തവും 
വെള്ളവും (യോഹ. 19:34) അവന്റെ തലയോട്ടിയില്‍ ഒഴുകി വീണു എന്നും 
അതില്‍ പ്രസ്താവിച്ചിരിക്കുന്നു. 

മാമോദീസായില്‍ ധരിക്കുന്ന “മഹത്വത്തിന്റെ അങ്കി'യിലൂടെ പരി 
ശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങളുടെ വിവിധങ്ങളായ ഉദ്ദിഷ്ടസിദ്ധികളെ ഇപ്ര 
കാരം നമുക്ക്‌ സംക്ഷേപിക്കാം: പറുദീസായിലേക്കുള്ള പുനഃപ്രവേശനം, 
ഇതുവരെയും ദുഷിക്കാത്ത രണ്ടാം ആദാമാകുന്ന ക്രിസ്തുവിന്റെ 
സാദൃശം പ്രതിബിംബിക്കുന്ന, വിഴ്ചയ്ക്കുമുമ്പുള്ള ആദാമിന്റെ അവസ്ഥ 
യിലേക്കുള്ള പുനഃപ്രതിഷ്ഠ. മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമ 
ത്തില്‍ ശരിയാംവണ്ണം (പഖ്യാപിക്കുന്ന പ്രകാരം “സ്നാനം ഏല്ക്കുന്ന 
വനെ മാമോദീസ മഹിമയേറിയ പറുദീസായിലേക്ക്‌, അതായത്‌ തന്റെ 
വിശ്വസ്ഥയായ സഭയിലേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു.” 

അങ്കി എന്ന രൂപകല്പന, ആദാം - ക്രിസ്തു സാദൃശ്യത്തെ ക്രേന്രീ 
കരിച്ചുള്ള രക്ഷാചരിത്രത്തിന്റെ ചാക്രികമായ ദൃശ്യത്തെ സാരവത്തായി 
ആധാരമാക്കിയിരിക്കുകയാണ്‌. മനുഷ്യാവതാരത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം ആദി 
യിലുണ്ടായിരുന്ന പറുദീസായുടെ പുനഃപ്രതിഷ്ഠയാണെന്ന്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കി 
യിരിക്കുന്നു. ഒരിക്കല്‍ പുനഃസ്ഥാപിതമായാല്‍ പറുദീസാ വീണ്ടും ഒരു 
വീഴ്ചയ്ക്ക്‌ രംഗമാകുകയൊ, ചാക്രികമായ ഒരാവര്‍ത്തനത്തിന്‌ അവസരം 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 95 


നല്‍കുകയൊ ഇല്ല. ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ രക്ഷാചരിത്രം ചാക്രികസ്വഭാവ 
ത്തില്‍ നിന്നു മാറി ജജുരേഖാ സ്വഭാവം വീണ്ടെടുക്കുന്നു. ആദാമിനെയും 
ഹവ്വായെയും സൃഷ്ടിച്ച വല്ലഭത്വം ഇപ്പോള്‍ അതിന്റെ ദൈവികത്വത്തില്‍ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യമായി തീരുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ഈ ആശയത്തിലേക്ക്‌ നാം 
ഉടനെ തന്നെ വീണ്ടും മടങ്ങിവരുന്നതാണ്‌. 

പറുദീസായുടെ പുനഃപ്രതിഷ്ഠ കാലാവാസനത്തില്‍ (ടെലിചഠന) 
മാധ്രമെ പൂര്‍ണ്ണമായി നിറവേറുകയുള്ളു എന്നാണ്‌ കാഴ്ചപ്പാട. എന്നിരു 
ന്നാലും, പുതുതായി സ്നാനം ഏലല്‍ക്കുന്നവര്‍ ഇപ്പോള്‍ (ചരിത്രകാലത്ത്‌) 
ജീവിച്ചിരിക്കുകയാണെങ്കിലും പറുദീസായിലേക്ക്‌ ഇപ്പോഴുള്ള (വിശുദ്ധ 
കാലത്തുള്ള) പ്രവേശനം മൂലം ഈ കാലാവസാനത്തെ ലീനമായി മുന്‍ 
കൂട്ടി കാണിക്കുന്നതായി വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെടുന്നു. വ്യക്തിയിലുള്ള പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ സാന്നിധ്യം ആണ്‌ പറുദീസായിലേക്കുള്ള പ്രാബല്യ പ്രവേ 
ശനം സാധ്യമാക്കിതീര്‍ക്കുന്നത്‌. ആ വ്യക്തി, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്‌ അവന്റെ 
ഉള്ളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുവാന്‍ അനുവദിക്കുമൊ അതോ അതിനെ “വേദനി 
പ്പിക്കുമൊ' എന്നതിനെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ കാലാവസാനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
അവന്റെ അനുഭവം അധികമൊ അലപമൊ ആക്കി തീര്‍ക്കുന്നത്‌. 

പറുദീസായുടെ ആദിമ വ്യവസ്ഥിതി പുനഃസൃഷ്ടിക്കുക എന്ന മാമോ 
ദീസായുടെ ആശയം മറ്റു പലവിധത്തിലും വ്യവഹരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
യോഹന്നാന്‍ 19:34 ലെ ധന്യമായ സാദൃശം, അതായത്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ 
വിലാവ്‌ കുത്തിതുറന്നത്‌, ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ പ്രത്യേകമായി സൂചനാ 
ത്മകമാണ്‌. മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്മേലും അനാദിയിലെ വെള്ളത്തി 
ന്മേലും (ഉല്പ. 1:1) പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആവസിപ്പും പാപത്താല്‍ കളങ്കം 
മായ ദൈവിക രൂപത്തിന്റെ പുനസ്ഥാപനവും തമ്മിലുള്ള സമാനതയെ 
ധ്വനിപ്പിക്കുന്ന പുനഃസൃഷ്ടിയുടെ രൂപകല്പനയും അപ്രകാരംതന്നെ 
പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നതാണ്‌. 

“ഉല്പത്തി 'യിലെ പറുദീസായെ ഓന്നത്യം കുറച്ചും അതിന്റെ 
സാഹിത്യപരമായ മേന്മ ഉയര്‍ത്തിയും മനസ്സിലാക്കിയ പില്‍ക്കാല രചയി 
താക്കള്‍ ആദാമിന്റെ പറുദീസായും “സ്വര്‍ഗ്ഗവും തമ്മില്‍ താരതമ്യം 
നടത്തുവാനാണ്‌ താല്‍പര്യം കാണിച്ചത്‌. അതിനാലാണ്‌ സേവേറിയോസ്‌ 
തന്റെ ഒരു മ്മെമായില്‍ ക്രിസ്തുവിനെയും ആദാമിനെയും തുലനം 
ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ “പറുദീസായ്ക്കു പകരം അവന്‍ ഇപ്പോള്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗം 
തുറന്നു കാണിക്കുകയും അതുവഴി മാമോദീസായിലൂടെ നമുക്ക്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗം 
തുറന്നു തരുന്നതായി വ്യക്തമായി കാണിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു” 
എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 

അങ്കി എന്ന പ്രതീകം മൂലം വീണ്ടെടുക്കപ്പെട്ട പറുദീസ, വാസ്തവ 
ത്തില്‍ ഭൂതകാലത്തേക്കുള്ള ഒരു പ്രത്യാഗമനം എന്നതിലുപരിയായ ഒരു 
വസ്തുതയാണ്‌. മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തെ മുഴുവനായി ആരില്‍ പ്രതിനിധീകരി 
ക്കുന്നുവൊ ആ ആദാം ഇപ്പോള്‍ ഒടുവില്‍ തന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ ലക്ഷ്യമായ 
ദൈവമാകണമെന്നുള്ള ആഗ്രഹം ദൈവീകരണത്തിലൂടെ സഫലീകരി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. അപ്രേം പറയുന്നതുപോലെ: 
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“ ആദാമിന്‌ ഒരു ദൈവമാകണമെന്നുള്ള ആഗ്രഹം ഉണ്ടായിരുന്നതായി 
ഉന്നതനായവന്‍ അറിയാമായിരുന്നു. അതിനാല്‍ അവന്റെ ആഗ്രഹ 
ലബ്ധിക്കായി തന്റെ പുരതനെ അണിയിച്ചയച്ചു"”. 10. പട. 69:12) 


പുതുതായി സ്നാനം ഏലക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ പുരതത്വം അരുളുന്നതോടുകുടെ 
അവര്‍ ദൈവപുത്രരായി തീരുന്നു. വേറൊരു വിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, 
അവര്‍ ദൈവികത്വം അടങ്ങിയിരിക്കുന്ന ജീവികളായി തീരുന്നു. 

പറുദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള ഈ ധന്യമായ അറിവ്‌ വിശദമാക്കുന്നതിന്‌ 
അങ്കി എന്ന രൂപകല്‍പനയോടൊപ്പം മറ്റു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും പ്രയോജനപ്പെടു 
ത്തുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി രാജത്വത്തിന്റെ അങ്കിയും 
പൌരോഹിത്ൃയത്തിന്റെ അങ്കിയും ആണ്‌. അതേസമയം അത്‌ നീതിയുടെ 
അങ്കിയും, വി. മത്തായി 22.12ല്‍ പറയുന്ന വിവാഹവസ്ര്രവുമാണ്‌. 
ആദ്യത്തെ ജോടി (രാജത്വത്തിന്റെയും പൌരോഹിത്യത്തിന്റെയും) ആദാം 
- ക്രിസ്തു സാദൃശ്യവുമായി കൂട്ടിയിണക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അത്‌ “പറുദീസാ 
വീണ്ടെടുത്തു” എന്ന ആശയവുമായി ബന്ധിപ്പിച്ച്‌ ഒരു പൂര്‍വ്വകാല 
വീക്ഷണത്തിലേക്കാണ്‌ നയിക്കുന്നത്‌. അതേസമയം രണ്ടാമത്തെ ജോടി 
(നീതിയുടെയും വിവാഹവസ്രത്തിന്റെയും) ഭാവികാല വീക്ഷണവും 
കാലാവസാന സ്വഭാവവും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതാണ്‌. 

ഗ്രീക്കില്‍ 1 പത്രോസ്‌ 2:9 “ഒരു ജാതിയും രാജകീയ പുരോഹിത 
വര്‍ഗ്ഗവും” എന്നതിന്റെ പ്ശീത്തോ തര്‍ജ്ജമ ഇതോടനുബന്ധിച്ച്‌ നോക്കു 
മ്പോള്‍ വിജ്ഞാനപ്രദമാണ്‌. അതിപ്രകാരമാണ്‌: “രാജ്യത്തിനുവേണ്ടി 
പുരോഹിത വേല ചെയ്യുന്ന തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ട ജാതി”. നാം കാണാന്‍ 
പോകുന്നതുപോലെ പഈരോഹിത്യവും രാജത്വവും മാമോദീസായിലൂടെ 
ലഭ്യമാകുന്ന ആത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങളില്‍പെട്ടതാണ്‌. രണ്ടിന്റെയും ആധാരം 
രാജാക്കന്മാരെയും പുരോഹിതന്മാരെയും അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നതു 
കൂടാതെ രാജാക്കന്മാരെയും പുരോഹിതന്മാരെയും സ്ഥാനത്തിനടുത്ത 
അങ്കിയും അണിയിക്കുന്നുണ്ട്‌. വീണ്ടും, ഈ അങ്കി യഹൂദ പാരമ്പര്യ 
പ്രകാരം “മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി” എന്നാണ്‌ വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌. ഉദാ 
ഹരണമായി ബര്‍അസിറ 50:11 ല്‍ മഹാ പുരോഹിതനായ ശീമോന്റെ 
വസ്രതങ്ങളെ “മഹത്വത്തിന്റെ അങ്കി” എന്ന്‌ വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. പില്‍ക്കാല 
പാരമ്പര്യത്തില്‍ ആദാമിന്റെ തന്നെ “മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി'യെ (ബഹു 
മതിയുടെ അങ്കിയെ) രാജത്വത്തിന്റെയും പൌരോഹിത്ൃത്തിന്റെയും അങ്കി 
യായി വ്യാഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്നു. പറുദീസായില്‍ ആദാം വിനിയോഗിച്ച ഈ 
ഇരട്ടഭാവം (രാജത്വവും പൌരോഹിത്യവും) പൌരാണിക സുറിയാനി 
ആദാം-ക്രിസ്തു സാദൃശ്യത്തിന്റെ ദൃഡ്ദപശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌: ക്രിസ്തു 
വിന്റെ സ്വന്തം രാജത്വത്തേയും പൌരോഹിത്യത്തേയും അനുബന്ധിപ്പിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ (സുറിയാനി രീതിയില്‍, മാമോദീസയില്‍ ലഭ്യമാകുന്ന മഹത്വ 
ത്തിന്റെ അങ്കി അണിഞ്ഞുകൊണ്ട്‌) സ്നാനം എറ്റയാള്‍ ആദാമിന്റെ 
പറുദീസായിലെ നിര്‍ദ്ദിഷ്മായ മൌലിക ഭാഗധേയത്വം സ്വാംശീകരി 
ക്കുന്നു. 
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സങ്കീര്‍ത്തനം 132:16 ന്റെ സുറിയാനി തര്‍ജ്ജമ ഇപ്രകാരമാണ്‌: 
“അതിലെ പുരോഹിതന്മാരെ ഞാന്‍ രക്ഷ ധരിപ്പിക്കുകയും അതിലെ ഭക്ത 
ന്മാരെ മഹത്ചം ധരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യും (ഗ്രീക്കും ഹീ്രുവും വ്യത്യസ്ത 
മാണ്‌... “..... ഭക്തന്മാര്‍ ഘോഷിച്ചുല്ലസിക്കും...') അങ്ങനെ, സുറിയാനി 
പരാമ്പര്യത്തിലെ സ്രോതസ്സില്‍തന്നെ മഹത്ചത്തിന്റെ വസ്ത്രത്തിന്‌ ഒരു 
പ്രത്യേക മാനം നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാം. ഇവിടെ അത്‌ കാലാവസാനത്തോട 
ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ഭക്തന്മാര്‍ അത്‌ പുനരുത്ഥാനത്തോടു 
കൂടി ധരിക്കും. വി.ഗ്രന്ഥാനന്തര കാലത്തുള്ള പുരാതന യഹൂദാഗ്രന്ഥ 
ങ്ങളില്‍ ഈ ആശയം, പ്രത്യേകിച്ചും ഏനോക്കിന്റെ (ഹാനോക്കിന്റെ) 
പുസ്തകത്തില്‍, പ്രാമുഖ്യം ഉള്ളതാണ്‌. ഏനോക്ക്‌ 62:15ല്‍ “നീതിമാന്മാരും 
തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ടവരും ഭൂമിയില്‍ നിന്ന്‌ ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേറ്റ്‌.... മഹത്വ 
ത്തിന്റെ അങ്കി ധരിപ്പിക്കപ്പെടും' എന്നു കാണുന്നു. 

ഈ രൂപകലപനയുടെ വേറൊരു വിപുലീകൃതഭാവം പഴയനിയമ 
ത്തിന്റെ സുറിയാനി തര്‍ജ്ജമയില്‍ നമുക്ക്‌ വീണ്ടും കണ്ടെത്താം. ദാനി 
യേല്‍ 10:5ലും 12:7 ലും മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി” ആണ്‌ ദാനിയേലിന്റ അടു 
ത്തുവന്ന മാലാഖ ധരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍, സുറിയാനി 
രചയിതാക്കള്‍ മാമോദീസായെ മാലാഖയുടെ സമമായ ജീവിതത്തിലേ 
ക്കുള്ള പ്രവേശനമായി ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ വളരെ 
എളുപ്പമാണ്‌. അവരുടെ കന്യാത്വ ആദര്‍ശ (താപസ്സജീവിതം) ത്തിന്റെ 
വേറൊരു നീതീകരണവുമായി ഇത്‌ മാറുന്നു. (തോമായുടെ €്രവ്യത്ത? 
കളെ ആസ്പദമാക്കി). ഇന്‍ഡ്യന്‍ ദമ്പതികളെ തോമാശ്ലീഹാ ആശീര്‍വദി 
ക്കുന്നത്‌ രസൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌ വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 


“അവന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പുരതന്മാരെയും പുത്രിമാരെയും അനുഗ്രഹിച്ചു 
നല്‍കിയില്ല; ലൈംഗികബന്ധമില്ലാതെ അവര്‍ മാലാഖമാരെപോലെ 
ആയിതീരുവാനത്രെ.” 


ആദിമസഭയില്‍ വിവാഹവസ്രതം ഇല്ല എന്ന കാരണത്താല്‍ കല്യാണ 
വിരുന്നില്‍ നിന്നും പുറന്തള്ളപ്പെടുന്ന അതിഥികള്‍ (മത്തായി 22:12) 
തങ്ങളുടെ മാമോദീസായിലൂടെ വരനായ ക്രിസ്തു നല്‍കിയ വിവാഹ 
വസ്ര്രം - മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി - നഷ്ടപ്പെടുത്തിയ, സ്നാനം ഏറ്റ 
ക്രിസ്ത്യാനികളെയാണ്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ആദികാലം മുതല്‍ സുറി 
യാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ തന്നെ മാമോദീസ സഭയുമായുള്ള 
തന്റെ വിവാഹ നിശ്ചയമായി കണക്കാക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. ക്രിസ്തീയ മാമോ 
ദീസായാകട്ടെ സ്നാനം ഏറ്റ ആളിന്റെ ആത്മാവും ക്രിസ്തുവുമായുള്ള 
വിവാഹനിശ്ചയവുമാണ്‌. സുറിയാനി സംസാമരിക്കുന്ന നാടുകളിലെ 
പയരാണിക ക്രിസ്തീയ സമൂഹങ്ങളില്‍ വിവാഹത്തോടുള്ള നിഷേധാത്മ 
കമായ നിലപാട്‌ ഉടലെടുക്കുവാനുള്ള കാരണങ്ങളില്‍ ഒന്ന്‌ ഈ ആശയ 
മാകുന്നു എന്നത്‌ തീര്‍ച്ച. (ഈ ആശയം ഇപ്പോഴും തോമായുടെ പ്രവൃത്തി 
കളില്‍ നിഴലിച്ചു നില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌.) വേറൊരു സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ ഉദ്ധരിച്ചി 
രിക്കുന്ന അഫ്രാഹാത്തിന്റെ ഒരു ലേഖനഭാഗം ശ്രദ്ധിക്കുക. 
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“ഒരു മനുഷ്യന്‍ ഒരു ഭാര്യയെ സ്വീകരിക്കാത്തിടത്തോളം കാലം അവന്‍ 
തന്റെ പിതാവായ ദൈവത്തെയും മാതാവായ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെയും 
ബഹുമാനിച്ച്‌ സ്നേഹിക്കുന്നു. അവന്‍ വേറൊരു പ്രേമബന്ധവുമില്ല.” 
(൧0൦൭൬. 18.10) 


"സ്വര്‍ഗ്ഗീയ മണവറ” (്ഥദ) എന്ന രൂപകല്പന അപ്രേം, ര്രൂഗിലെ 
യാക്കോബ്‌ മുതലായ സുറിയാനി കവികള്‍ക്ക്‌ ഏറെ പ്രിയങ്കരമാണ്‌. 
“മണവറ” അല്ലെങ്കില്‍ “വിവാഹവിരുന്ന്‌' എന്നിവ ഇപ്പോള്‍ നിലവിലുള്ള 
അനേക മാമോദീസ ക്രമങ്ങളില്‍ മാമോദീസായായി കാണപ്പപെടുന്നുണ്ട. 
എന്നാല്‍ എല്ലാറ്റിനും ഉപരി, മാറൂനായ ക്രമത്തില്‍ സ്നാനം ഏറ്റവര്‍ 
“ജീവന്റെ (രക്ഷയുടെ) മണവറയിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്ന'തായും “ജീവ 
നുള്ള ദൈവവുമായി വിവാഹനിശ്ചയം” ചെയ്യുന്നതുമായും വിവരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കളില്‍ സ്നാനം ഏറ്റവരുടെ “വിവാഹ 
നിശ്ചയം” പിന്നോട്ട തള്ളപ്പെടുവാനുള്ള വ്യഗ്രത കാണപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ 
മൂശെ ബര്‍ കീപ്പാ, പുതുതായി സ്‌നാനം ഏറ്റവര്‍ തങ്ങളുടെ ആത്മീയ 
വിവാഹ നിശ്ചയത്തെ സൂചിപ്പിക്കുമാറുള്ള ദിവ്യകാരുണ്യ സംബന്ധ 
ത്തിനായി സഭയിലേക്കുള്ള പപവേശനത്തെകുറിച്ച്‌ ഇപ്പോഴും പറയുന്നു. 
മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ മറ്റ്‌ ചിലയിടത്ത്‌ അല്പം വ്യത്യസ്തമായ 
ഒരു ഈന്നല്‍ നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാം: സ്നാനം ഏറ്റവര്‍ വിവാഹ വിരുന്നിന്‌ 
ക്ഷണിക്കപ്പെട്ട അതിഥികളാണ്‌. മാറൂനായ ക്രമത്തില്‍ പുതുതായി 
സ്നാനം ഏറ്റവര്‍ അനുധ്ഗഹീതരായി എണ്ണപ്പെടുന്നു; കാരണം, “രാജകീയ 
മണവാളന്റെ വിവാഹ വിരുന്നിനായി ക്ഷണിക്കപ്പെട്ടവരാണവര്‍'. ഈ 
വിവാഹ വിരുന്ന്‌, ഇപ്പോള്‍ നാം കണ്ടുപ്രകാരം ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ 
സമയത്ത്‌ ക്രിസ്തുവും സഭയും തമ്മില്‍ നടന്നതിനെ മുന്‍കൂട്ടി കാണുന്നു. 
ഓരോ വ്യക്തിഗത മാമോദീസായും വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ (ടട നല 
ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായുടെ സമകാലികത്വം ഉള്ളതെന്ന്‌ കരുതു 
ന്നതിനാല്‍ സ്നാനം ഏലല്‍ക്കുന്നവര്‍ ആ സംഭവത്തില്‍ അതിഥികളായി 
പങ്കെടുക്കുന്നു. മത്തായി 22ലെ ഉപമ അപ്രേം ഈ അവസരത്തില്‍ ഓര്‍പ്പി 
ക്കുന്നത്‌ ശ്രദ്ധിക്കുക. 
ആദ്യജാതന്‍ തന്നെ തന്റെ മഹത്വത്തെ ഒളിപ്പിക്കാന്‍ വേണ്ടി മൂടുപടം 
പോലെ ഒന്നു ശരീരത്തില്‍ പൊതിഞ്ഞു. അനശ്വര മണവാട്ടി ആ അങ്കി 
യില്‍ പ്രശോഭിക്കുന്നു. അതിഥികള്‍ തങ്ങളുടെ അങ്കികളില്‍ അവനെ 
പ്രതിബിംബിപ്പിക്കട്ടെ. നിങ്ങളുടെ ശരീരങ്ങളാകുന്ന വസ്ത്രങ്ങള്‍ 
(്പകാശം പരത്തട്ടെ. എന്തെന്നാല്‍, ശരീരം അശുദ്ധമാക്കപ്പെട്ട ആ 
മനുഷ്യന്‍ വിലങ്ങുകളാല്‍ ബന്ധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്റെ കറകള്‍ 
നിന്റെ വിരുന്നില്‍വച്ച്‌ നിന്റെ ശോഭയിന്‍ കതിരുകളാല്‍ ശുഭ്രമാക്കുമോ? 
(൦. പിട 43.21) 


സേവേറിയോസ്‌ തന്റെ യോഹന്നാന്‍ 1:16 നെകുറിച്ചുള്ള മ്രെമായില്‍ ഈ 
അങ്കിയെക്കുറിച്ച 'പുരതത്വത്തിന്റെ മഹിമയേറിയ വസ്ത്രം” എന്ന്‌ വര്‍ണ്ണി 
ക്കുന്നു. കൂടാതെ പുതുതായി സ്നാനം ഏറ്റവര്‍ക്ക്‌ മുന്നറിയിപ്പ്‌ 
നല്‍കുന്നു. 
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“പാപങ്ങളില്‍ നിന്നും വിടുതല്‍ നല്‍കുന്ന ഉടുപ്പ്‌ നിങ്ങള്‍ ഉരിഞ്ഞുകള 
യരുത്. ഈ ഉടുപ്പ്‌ ഉറച്ച മഞ്ഞിനെപോലെയാകുന്നു (സങ്കീ 51:7). ഈ 
രാജകീയ വിരുന്നില്‍ ദ്ൃഡ്ഃവിശ്വാസത്തോടെ, ആശ്രയിക്കുക. നിങ്ങള്‍ 
ഈ ആത്മീയ വിരുന്നില്‍ ഭക്ഷിക്കുന്നതിനാല്‍ മ്ലാനതയേറിയ “സുഹൃ 
ത്തേ! വിവാഹവസ്ത്രം ഇല്ലാതെ എങ്ങനെ നീ ഇവിടെ പ്രവേശിച്ചു” 
എന്ന വാക്കുകള്‍ നിനക്കു കേള്‍ക്കേണ്ടി വരികയില്ല.” 


മേല്‍വിവരിച്ച സംഗതികള്‍ നമ്മുടെ അടുത്ത വിഭാഗത്തിലേക്ക്‌ ഒരു നല്ല 
കടന്നുവരവിന്‌ രംഗം ഒരുക്കുന്നു. അതായത്‌ പുത്രത്വവും ആത്മധൈര്യവും 
മുന്തിനില്‍ക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വരദാനങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള പഠന 
ത്തിന്‌. 


(൪) പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വരദാനങ്ങള്‍ 


സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ ഏറെ ഇഷ്ടപ്പെടുന്ന ക്രിസ്തുവിനെ 
പാറയായി ചിത്രീകരിക്കുന്ന രൂപകല്പനയെ വിനിയോഗിച്ചുകൊണ്ട്‌, 
അഫ്ഫാഹാത്ത്‌ ഏശായ 11:2 ന്റെ വെളിച്ചത്തില്‍ “ഒരേ കല്ലിന്മേല്‍ ഏഴു 
കണ്ണും ഉണ്ട്‌' എന്ന സഖറിയ 3:9 വിശദീകരിക്കുന്നു. 


കല്ലിന്മേല്‍ തുറന്നിരിക്കുന്ന ഈ ഏഴു കണ്ണുകള്‍ ഏവയാണ്‌? പ്രവാ 
ചകനായ ഏശായ പറയും പോലെ ക്രിസ്തുവില്‍ ഏഴ പ്രവൃത്തി ക്രമ 
ങ്ങളോടെ വസിച്ച ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ അല്ലാതെ എന്താണ്‌. 
“അവന്റെമേല്‍ ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ വസിക്കും; ജ്ഞാനത്തിന്റെയും 
വിവേകത്തിന്റെയും ആത്മാവ്‌; ആലോചനയുടെയും ബലത്തിന്റെയും 
ആത്മാവ്‌. പരിജ്ഞാനത്തിന്റെയും കര്‍ത്തൃഭക്തി (1 0 100) 
യുടെയും ആത്മാവ്‌! ഇവയാണ്‌ കല്ലിന്മേല്‍ തുറന്ന ഏഴു കണ്ണുകള്‍. 


ഏശായയുടെ ഇതേ വാക്യത്തെ പരാമര്‍ശിച്ചുകൊണ്ട്‌ അപ്രേമും ആത്മാവ്‌ 
ഒരു സപ്തഗുണവാനായി വിശദീകരിക്കുന്നു. ഹീഡ്രുവിലും തര്‍ഗുമുക 
ളിലും പോലെ പ്ശീത്തായിലും “ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌” എന്നതുള്‍പ്പെടെ 
മാത്രമെ ഏഴ്‌ എന്ന സംഖ്യയിലെത്തുകയുള്ളു. എന്നാല്‍ സെപ്റ്റ്ജിന്റില്‍ 
ഏഴുതന്നെയുണ്ട്‌, ആറല്ല. “ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌' എന്നതിനോട്‌ 
സംയോജിപ്പിച്ച ഏഴു ഗുണങ്ങളോടൊപ്പം “കര്‍ത്തൃഭക്തി” (ലെ 0 10) 
രണ്ടു പ്രാവശ്യം തര്‍ജ്ജമ ചെയ്താണ്‌ അങ്ങനെ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. 
ഏശായായുടെ ഈ വാക്യത്തിലെ ഏഴ്‌ എന്ന സംഖ്യയ്ക്ക്‌ പൂര്‍വ്വിക 
താത്പര്യം ഉണ്ടെങ്കിലും സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ ആത്മാവിന്റെ വരദാന 
ങ്ങള്‍ ഏഴില്‍ ചുരുക്കുവാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടില്ല. താഴെ വിചിന്തനം ചെയ്യപ്പെടു 
ന്നതിന്‌ ഞാന്‍ തിരഞ്ഞെടുത്തിട്ടുള്ളത്‌ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ വൈശിഷ്ട്യത്തോടെ 
പൊന്തിനില്ക്കുന്ന വരദാനങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌. 


0) പുരതത്വം 


“തന്റെ പുരതന്റെ ആത്മാവിനെ പിതാവ്‌ മനുഷ്യരുടെ ഹൃദയങ്ങളിലേക്ക്‌ 
അയച്ചു. ആ ആത്മാവിലൂടെ പിതാവിനെ സത്യമായും “ഞങ്ങളുടെ 
പിതാവേ” എന്നു നാം വിളിക്കുന്നു.” 


100 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അതിപ്രധാനമായ ഒരു 
സംഗതിയാണ്‌ സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ ഇവിടെ പ്രസ്താവിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
'പുരതത്വം” അഥവാ “പുരതന്മാരായി കൈക്കൊള്‍ക” എന്ന ഈ ദാനമാണ്‌ 
ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ “കര്‍ത്യ,്പരാര്‍ത്ഥന' ഉരുവിടാന്‍ യോഗ്യത നല്‍കുന്നത്‌. 
തേവോദോറോസ്‌ പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്നവരെ അഭിസംബോധന 
ചെയ്ത്‌ പലോസിന്റെ പ്രബോധനത്തെ ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട്‌ (റോമ 8:15) 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. 


“പുരതത്വത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ നീ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. തല്‍ഫലമായി 
ദൈവത്തെ പിതാവേ! എന്നു വിളിക്കുവാന്‍ നിനക്ക്‌ യോഗ്യത നേടി 
യിരിക്കുന്നു.” 


പിലക്സീനോസും ഇതുപോലെ പ്രസ്താവിക്കുന്നു. 


നമ്മുടെ ഉള്ളിലുള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ അധികാരം ഇല്ലാതെ, ഈ 
അഭിസംബോധനാ പ്രയോഗം നടത്തി ദൈവത്തെ പിതാവേ എന്നു 
വിളിപ്പാന്‍ തീര്‍ച്ചയായും കഴിയുകയില്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഇതുവരെയും 
മാമോദീസായില്‍ പുനര്‍ജന്മത്തിലുടെ ദൈവപുധ്രന്മാരാകാന്‍ കഴി 
യാത്തവര്‍ക്ക്‌ ഈ പദം ഉപയോഗിപ്പാന്‍ അവകാശമില്ല. “സ്വര്‍ഗ്ഗ 
സ്ഥനായ ഞങ്ങളുടെ പിതാവേ, നിന്റെ നാമം വാഴ്ത്തപ്പെടണമെ' 
എന്നു പറയുവാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ അനുവാദമില്ല. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവരില്‍ 
ഇല്ല എന്നത്‌ അത്രേ അതിന്റെ പ്രത്യക്ഷകാരണം. 


സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ ഒരു ഭാഗത്ത്‌ പറയുന്നതുപോലെ മാമോദീസായ്ക്കു 
മുമ്പ്‌ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ യുക്തിപൂര്‍വ്വം ആദാമിനെ മാര്രമെ പിതാവ്‌ എന്നു 
സംബോധന ചെയ്യുവാന്‍ കഴിയൂ. അതേ ഭാഗത്ത്‌ യാക്കോബ്‌, ആദാമിന്റെ 
വാരിയെല്ലില്‍ നിന്നും പൊട്ടിവന്ന ഹവ്വായെ സാദൃശപരമായി, കുരിശില്‍ 
വച്ച്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍നിന്നും ഒഴുകിവീണ വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും 
(യോഹ: 19:34) ഉളവായ “നവ മാതാവാ'യ മാമോദീസയുമായി തുലനം 
ചെയ്യുന്നു. 
നമുക്ക്‌ മാമോദീസാ ഒരു നവമാതാവാകുന്നു. അവളില്‍ കൂടെ നാം 
പിതാവിന്റെ മക്കളായി ഭവിക്കുന്നു. അവനെ നാം “ഞങ്ങളുടെ പിതാവേ” 
എന്നു സ്നേഹപൂര്‍വ്വം വിളിക്കുന്നു. ഹവ്വായിലൂടെ നാം വെറും 
പൊടിയില്‍ നിന്നുള്ളവരും മൃത്യുവിന്റെ മക്കളുമാകുന്നു. ഈ നവ 
മാതാവിലൂടെ നാം ദൈവത്തിന്റെ മക്കളാകുന്നു. ഇപ്പോള്‍ നമുക്ക്‌ 
സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ഒരു പിതാവുണ്ട്‌. അവനെ നമുക്ക്‌ ധൈര്യപൂര്‍വ്വം “ഞങ്ങ 
ളുടെ പിതാവേ' എന്നു വിളിക്കാം. ഇപ്പോഴും, ഹവ്വായ്ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കു 
വാന്‍ കഴിയുമെങ്കില്‍ നമ്മുടെ “പിതാവ്‌” നരകത്തിലാണ്‌; സ്വര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിലല്ല. 


പുരതത്വത്തിന്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്ന ഈ ഈന്നലിന്റെ വെളിച്ചത്തില്‍, “ഞങ്ങ 
ളുടെ പിതാവ്‌” എല്ലാ മാമോദീസാ ശുശ്രൂഷ ക്രമങ്ങളിലും പ്രമുഖമായ 
ഒരു പങ്ക വഹിക്കുന്നു എന്നു കാണുന്നതില്‍ അത്ഭുതപ്പെടേണ്ടതില്ല. 
തന്നെയുമല്ല, പുരതത്വദാനം' എന്ന പ്രയോഗം അനേക ക്രമങ്ങളില്‍ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 101 


പ്രത്യേകമായി സ്ഥാനം പിടിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. മാമോദീസാ 
ക്രമങ്ങളില്‍ തന്നെ, സൂക്ഷ്മമായി എപ്പോള്‍, എങ്ങനെ ഈ ദാനങ്ങളും 
ഒപ്പം മറ്റു ദാനങ്ങളും എത്തിക്കുന്നു എന്നതിനെക്കുറിച്ച അനല്പമായ 
അനിശ്ചിതത്വം ഉള്ളതായി നേരത്തെ ചൂണ്ടികാട്ടിയിരുന്നല്ലോ. സുറിയാനി 
ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ സഭയിലെ ഏറ്റവും പഴയ സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമ 
ത്തില്‍ “പുരതത്വദാനം' വ്യക്തമായും മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനം 
അഥവാ റുശ്മായുമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. അതേസമയം, ൧൧0 14518 
(.്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറി) എന്ന അജ്ഞാത കര്‍ത്താവിന്റെ കൃതിയില്‍ അത്‌ 
മൂറോന്‍ വെള്ളത്തില്‍ ഒഴിക്കുന്നതുമായിട്ടാണ്‌ ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കു 
ന്നത്‌. മാമോദീസാ എന്ന ആചാര്രക്രമം മുഴുവന്‍ സാരംശപൂര്‍വ്വം ഒന്നായി 
കാണേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകത ഒരിക്കല്‍കൂടെ ഉറപ്പിച്ചു പറയേണ്ടത്‌ 
ഇവിടെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നു. മാമോദീസായുടെ മൊത്തമായ സാഫല്യ 
ങ്ങള്‍ ക്രമങ്ങളിലെ വിവിധ ഇടങ്ങളില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒന്നില്‍ ക്രേദ്ദീകരി 
ക്കാവുന്നതാണ്‌. പ്രത്യേകിച്ചും വ്യത്യസ്ത ലേപനങ്ങളിലും മാമോദീസാ 
മൊത്തത്തില്‍ തന്നെയും. ചരിധ്രപരമായി വീക്ഷിക്കുമ്പോള്‍, വിവിധ 
രചയിതാക്കളുടെ ബോധമണ്ഡലത്തില്‍ പൊന്തിവരുന്ന വ്യത്യസ്തങ്ങ 
ളായ വി. ഗ്രന്ഥാധിഷ്ഠിത മാതൃകകളുടെയും രൂപകല്പനകളുടെയും 
വ്യതിയാനങ്ങള്‍ ഒരിക്കല്‍കൂടെ ഒന്നില്‍ നിന്നും മറ്റൊന്നിലേക്കുള്ള 
ഈന്നലുകള്‍ക്ക്‌ കാരണഭൂതമാകാറുണ്ടെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ ഈഹിക്കാവുന്നതേ 
യുള്ളൂ. അങ്ങനെ വീക്ഷിക്കുമ്പോള്‍, “പുത്രത്വ'ത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍, 
ആദിമ രചയിതാക്കള്‍ മിക്കപ്പോഴും ഈ ദാനം മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള 
റുശ്മായുമായിട്ടാണ്‌ സമമ്പയിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌; എന്നാല്‍ അഞ്ചാം 
നൂറ്റാണ്ടോടുകൂടെ പ്രീതിയാര്‍ജ്ജിച്ച, മാതാവ്‌ എന്ന രൂപകല്‍പന മാമോ 
ദീസാ തൊട്ടിയുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തികൊണ്ടുള്ള ആശയവികാസ 
ത്തോടുകുടെ, “മാമോദീസ തൊട്ടി എന്ന ഗര്‍ഭപാത്രത'ത്തില്‍ നടക്കുന്ന 
മാമോദീസാ മുഴുവനായും “പുരതത്വ'ത്തെ ദാനം ചെയ്യുന്നു എന്ന ആശയ 
വുമായി ബന്ധിപ്പിക്കുന്നത്‌ കുറെ കൂടെ “യുക്തി”പൂര്‍വ്വം എന്ന്‌ പരിഗണി 
ക്കപ്പെട്ടു. 

സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ പുത്രത്വവുമായി ബന്ധമുള്ള രണ്ടു 
വസ്തുതകള്‍ കൂടെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നു. നാം ആര്‍ജ്ജിക്കുന്ന ധൈ 
ര്യവും (7൭/7ടെ/൫ -- ഥഥ/റ്ലുല) അങ്ങനെ, നാം ഏകജാതനായവന്റെ 
“സഹോദരങ്ങളും അവനോടൊപ്പം അവകാശികളായി തീരുന്നതുമായ 
വസ്തുത. 

ഇംഗ്ലീഷിലെപോലെ തന്നെ സുറിയാനിയിലും /" ഗല എന്ന ഗ്രീക്ക്‌ 
പദത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം വ്യക്തമാക്കുവാന്‍ പ്രയാസം ആണ്‌. “മുഖാവരണം 
മാറ്റുക” (10൧ഠ0൧ലിള 11ല്ഠ൦ - ഗല്യൂത്‌ ആഫേ) എന്നതായിരുന്നു ആദിമ 
പരിഭാഷകരുടെ മുമ്പാകെ ഉണ്ടായിരുന്ന പ്രതിവിധി; എന്നാല്‍ മിക്കപ്പോഴും 
ആ ഗ്രീക്കുപദം തന്നെ കടമെടുത്ത്‌ ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. മാമോദീസായു 
മായി ബന്ധപ്പെടുത്തി ആ പദത്തിന്‌ “ദൈവവുമായി സംസാരരിക്കുവാ 
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നുള്ള സ്വാതന്ത്ര്യം, “ധൈര്യം” എന്നീ അര്‍ത്ഥങ്ങളാണ്‌ ഉള്ളത്‌; എല്ലാ 
റ്റിനുമുപരി ദൈവത്തെ “പിതാവേ' എന്ന്‌ അഭിസംബോധന ചെയ്യുവാ 
നുള്ള സ്വാത്ര്ത്ര്യം. നേരത്തെ ഉദ്ധരിച്ച വാക്യത്തിനു പിന്നാലെ തേവോ 
ദോറോസ്‌ പറയുന്നു “....... പുര്തത്വത്തിനു നിങ്ങള്‍ യോഗ്യരായിതീര്‍ന്നി 
രിക്കുന്നു; ദൈവത്തെ പിതാവേ, എന്നു അഭിസംബോധന ചെയ്യുവാന്‍ 
നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ സ്വാതന്ത്ര്യം (79൧70൭4൭) ഉണ്ട്‌.” 

സുറിയാനി അന്നഫോറ (കുര്‍ബാന തക്സാ) കളില്‍ പലതിലും 
'സ്വര്‍ഗ്ഗസ്ഥനായ പിതാവേ' എന്നതിന്‌ ആമുഖമായ പ്രാര്‍ത്ഥനകളില്‍ 
0൧൭/ഗല/൭9 യെ കുറിച്ച്‌ പ്രത്യേകമായി എടുത്തു പറയുന്നു. “......ആകയാല്‍ 
കര്‍ത്താവേ! ആത്മധൈര്യത്തോടും (൧2൧7ല/൭, പര്‍ഹേസിയോ) ഭയ 
രഹിതമായും സ്വര്‍ഗ്ഗീയ പിതാവായ നിന്നെ “സ്വര്‍ഗ്ഗസ്ഥനായ ഞങ്ങളുടെ 
പിതാവേ എന്നു ധൈര്യമായി വിളിക്കുവാന്‍ തക്കവണ്ണം നിന്റെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനെ അയച്ചുതരണമെ.” പൌരസ്ത്യ (കല്‍ദായ) സുറിയാനിക്കാരുടെ 
മാമോദീസാക്രമത്തിലും “സ്വര്‍ഗ്ഗസ്ഥനായ പിതാവേ” എന്നതിന്‌ ആമുഖ 
മായി ഇതിന്റെ തനി പകര്‍പ്പായ പ്രാര്‍ത്ഥന നമുക്ക്‌ കാണാം. 


ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവും ദൈവവുമായുള്ളോവേ! ലജ്ജാരഹിതമായും 
ഹൃദയനൈരര്‍മ്മല്യത്തോടും മുഖശോഭയോടും നിന്റെ കരുണയാല്‍ 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കപ്പെട്ട ആത്മധൈര്യത്തോടും (ഠദ൬ടെ!൭) നിന്റെ 
മുമ്പാകെ തുടരെ നിന്നുകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങളെല്ലാവരും ചേര്‍ന്ന്‌ നിന്നെ 
"സ്വര്‍ഗ്ഗസ്ഥനായ ഞങ്ങളുടെ പിതാവേ' എന്നു വിളിക്കുവാന്‍ യോഗ്യത 
നല്‍കണമെ. 


/79/7ല/ദ എന്നതിന്‌, അനേക അന്നഫോറകളിലും (കുര്‍ബാന തക്സാ 
കളിലും), തിമോത്തിയോസിന്റെത്‌ എന്നു കരുതുന്ന സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ മാമോദീസാക്രമത്തിന്റെ അവസാന പ്രാര്‍ത്ഥനയിലും, 
കാലാവസാനപരമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളും ഉണ്ട്‌. 


“.... നിന്റെ സത്യത്തില്‍ ഇവരെ ശുദ്ധീകരിക്കണമെ. നിന്റെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങളാല്‍ ഇവരെ നിറയ്ക്കണമെ. അങ്ങനെ ഇവര്‍ 
നിന്റെ നീതിയുടെ പാതയിലൂടെ സഞ്ചരിച്ച്‌ നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ ഭയാ 
നകമായ നീതിപീഠത്തിന്‍ മുമ്പാതെ നില്‍ക്കുവാന്‍ ധൈര്യം (7൦ 
5/9) കണ്ടെത്തുകയും ചെയ്യുമാറാകണമെ....” 


 ഏകജാതനായവന്റെ സഹോദരര്‍ ആകുവാന്‍ തക്കവണ്ണം മാമോദീസാ 
' നമ്മെ മക്കളാക്കുന്നു.” മാമോദീസായില്‍ നല്‍കപ്പെടുന്ന “സഹോദരന്‍' 
എന്ന സ്ഥാനനാമം (്സൂഗിലെ യാക്കോബിന്‌ ഏറെ പ്രിയങ്കരമായ ഒന്നാണ്‌. 
(മത്തായി 12:50 നെ ആധാരമാക്കിയും “അവര്‍ പിതാവിന്റെ പുത്ര 
ന്മാരായിതീരുന്നു' എന്നതില്‍ നിന്നുള്ള നിഗമനത്താലും). ഇത്‌ അഫ്ഫാ 
ഹാത്ത്‌ മുതലുള്ള സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ സുപരിചിതമായ ഒരു 
ആശയമാണ്‌. മാമോദീസാ ഏറ്റവര്‍ “ക്രിസ്തുവിന്റെ സഹോദരന്മാ'രായി 
തീരുന്നു; യാക്കോബ്‌ പറയും പ്രകാരം ക്രിസ്തു എല്ലാറ്റിനും മുമ്പായി 
'ദൂര്‍വ്യത്തരായ ദാസന്മാര്‍ക്ക്‌ ദാക്ഷണ്യപൂര്‍വ്വം ഒരു സഹോദരനായി 
തീര്‍ന്നു' എന്ന ഏക കാരണത്താല്‍. 
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“ദൈവത്തിന്റെ മചശെ' എന്ന നിലയില്‍ മാമോദീസ ഏറ്റവര്‍ അവ 
കാശികളുമാകുന്നു (റോമ. 8:17, ഗലാ. 4:7). ഈ ആശയം ഒട്ടുമുക്കാലും 
മാമോദീസാക്രമങ്ങളിലും ദൃശ്യമാണ്‌. ഉദാഹരണമായി, സുറിയാനി 
ഓര്‍ത്തഡോക്‌ സുകാരുടെ തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍, വെള്ള 
ത്തിന്മേലുള്ള പരിശുദ്ധാത്മ വിളിയില്‍ വൈദികന്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവി 
നോട്‌, മാമോദീസ ഏല്ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഈ വെളളം “സകല പാപ 
പ്രവൃത്തികളില്‍ നിന്നുള്ള മോചനത്തിനും പാപങ്ങള്‍ ക്ഷമിക്കപ്പെടുന്ന 
തിനും... നിന്റെ വിശുദ്ധ കല്പനകളുടെ സംരക്ഷണത്തിനും സ്വര്‍ഗ്ഗ 
രാജ്യത്തിന്റെ അവകാശത്തിനും ആക്കിതീര്‍ക്കണമെ' എന്നു പ്രാര്‍ 
ത്ഥിക്കുന്നു. 


(0) അംഗത്വം 


മാമോദീസാ ഏലക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ പുരതത്വം നല്‍കുന്നതോടൊപ്പം തന്നെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവരെ ക്രിസ്തുവിന്റെ സഭയിലെ അംഗങ്ങളും 
ആക്കുന്നു. അംഗങ്ങള്‍ ' അഥവാ 'ര്രിസ്തുവിന്റെ ശരീരത്തിലെ 
അവയവങ്ങള്‍ എന്ന പൌലോസിന്റെ പ്രതീകം (റോമ. 12:4, കോറി. 6.14) 
അനേകം മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ ഇടം പിടിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പ്രത്യകിച്ചും 
പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ മൂന്നു പ്രാവശ്യം പ്രാര്‍ത്ഥനകളില്‍ 
ഇതാവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
(൪) “വ്ൃയത്യാസപ്പെടുത്തുവാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ലാത്ത ശുദ്ധീകരണം ഇവര്‍ക്ക്‌ 
നല്‍കുകയും തന്റെ രഹസ്യങ്ങളുടെ മേശയില്‍ വളരുന്ന ക്രിസ്തു 
വിന്റെ അവയവങ്ങളായി അവര്‍ തീരുകയും ചെയ്യണമെ.” (2) “മോചന 
മേകുന്ന മാമോദീസായിലും റൂശ്മായിലും ശരണംവച്ചുകൊണ്ട്‌ സഭ 
യുടെ തലയാകുന്നവനെ അനുകരിക്കുന്നവരും അവയവങ്ങളും ആയി 
അവര്‍ ഭവിക്കണമെ” (3) “നിന്റെ ഈ ദാനം അവര്‍ ശരിച്ചിരിക്കുന്നു; 
അതിലൂടെ അവര്‍ അവരുടെ പാപവികാരങ്ങളില്‍നിന്നും വിടുതല്‍ 
പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ഞങ്ങളുടെ രക്ഷയുടെ തലയായ ക്രിസ്തുവിന്റെ 
ശരീരത്തില്‍ അവര്‍ നിര്‍മ്മല അംഗങ്ങളായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു.” 


ആദികാല സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ സഭ എന്നാല്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ 
രഹസ്യപൂര്‍ണ്ണമായ ശരീരം എന്ന പൌലോസിന്റെ ആശയം മറ്റു സന്ദര്‍ഭങ്ങ 
ളില്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും മാമോദീസാപരമമായ ആ 
വിവക്ഷ വികസിപ്പിച്ചിട്ടില്ല. എന്നാല്‍ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ ഏറെ 
വിശേഷവിധിയോടു കൂടിയ ഇടയപരമായ ഒരു രൂപകലപനയാണ്‌ നഷ്ട 
പ്പെട്ടുപോയ ആടുകളുടെ ക്രിസ്തുവിന്റെ തൊഴുത്തിലേക്കുള്ള പ്രവേശനം 
എന്നത്‌. തോമായുടെ (്രവ്യത്ത? (4൨൭ 0/ 77005! കളില്‍ ഈ ആശയം 
നേരത്തേ തന്നെ ശക്തിയായ ഈന്നലോടുകൂടെ എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. 


ി 


.... നിന്റെ തൊഴുത്തിലേക്ക്‌ അവരെ നീ കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്ത്‌ അഭിഷേചി 
ക്കണമെ. അവരുടെ കളങ്കങ്ങളെ ശുദ്ധീകരിക്കണമെ. ചെന്നായ്ക്കളില്‍ 
നിന്നും അവരെ കാത്തുകൊള്ളണമെ. നിന്റെ മേച്ചില്‍ പുറങ്ങളില്‍ 
അവര്‍ മേയുമാറാകണമെ. ഒരിക്കലും കലങ്ങാത്തതും ഒഴുക്ക്‌ നിലച്ചു 
പോകാത്തതുമായ നിന്റെ ഉറവയില്‍ നിന്നും അവര്‍ പാനം ചെയ്യുമാറാ 
കണമെ..' 
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മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനം അഥവാ ദുശ്മാ എന്ന തിരിച്ചറിയലിന്റെ 
അടയാളം പുതിയ ആടുകള്‍ ഇപ്പോള്‍ ക്രിസ്തുവിനുള്ളത്‌ എന്ന്‌ മുദ്ര 
യിടുന്നു. 
അയാള്‍ (വൈദികന്‍) അവനെ ആട്ടിന്‍ തൊഴുത്തിന്റെ വാതില്‍ക്കല്‍ 
ഒരു ആടായി നിര്‍ത്താന്‍ യോഗ്യനാക്കുന്നു. അവന്റെ ശരീരത്തെ അട 
യാളപ്പെടുത്തി ആട്ടിന്‍ കൂട്ടത്തോടൊപ്പം ഇടകലര്‍ത്തുന്നു. സന്നിഹിത 
രായിരിക്കുന്നവരുടെ മുമ്പാകെ തൈലത്തിന്റെ റൂള്‍മാ ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിച്ചി 
രിക്കുന്നു. ദൃശ്യമായവയില്‍ കൂടെ അദൃശ്യമായവയുടെ ശക്തി അയാള്‍ 
പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. ഒരു പ്രതീകമെന്ന പോലെ ശാരീരിക പ്രജ്ഞകളുടെ 
കണ്ണുകള്‍ക്ക്‌ ദൃശ്യ അടയാളത്തില്‍ ഗുപ്തമാക്കിയിരിക്കുന്ന രഹസ്യ 
ശക്തിയെ അയാള്‍ കാണിച്ചുകൊടുക്കുന്നു. 


പുതിയ ആടുകള്‍ ഇപ്പോള്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍കൂട്ടത്തോടൊപ്പം 
കൂടിചേരുകയൊ ഇടകലരുകയൊ ചെയ്യുന്നത്‌ സുനിശ്ചിതമാക്കുന്നതിനു 
പുറമെ, ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാളം അന്ധകാരശക്തികളുടെ അധികാര 
ങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള ഒരു സംരക്ഷണം കൂടിയാണ്‌. ഈ ആശയം പിന്നീടു 
വരുന്ന തൈലത്തെ സംബന്ധിച്ചുള്ള വിശകലനത്തില്‍ നാം ചര്‍ച്ചചെയ്യു 
ന്നതാണ്‌. 

ഇടയത്വപരമായ ഈ രൂപകല്‍പന എല്ലാ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളിലും 
നിറഞ്ഞു നില്‍ക്കുന്നു. ഇത്‌ വിശദീകരിക്കുവാന്‍ ഏതാനും ഉദാഹരണ 
ങ്ങള്‍ ധാരാളം മതിയാവും. സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്‌ സ്കാരുടെ 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ ആമുഖ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ഈ അജ 
പ്രതിപാദ്യം ക്രിസ്തുവിന്റെ “അവയവങ്ങള്‍ എന്നതിനോട്‌ ചേര്‍ന്ന്‌ വന്നി 
രിക്കുന്നു. 
ൽ വെള്ളത്താലും ആത്മാവാലും എത്തിചേരുന്ന, മുകളില്‍ നിന്നുള്ള 
വീണ്ടും ജനനത്തിന്‌ ഇവനെ യോഗ്യനാക്കി, ആ സത്യ ഇടയന്റെ ഒരു 
അജമാക്കുകയും നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ മുദ്രയാല്‍ മുദ്രയിടപ്പെടു 


കയും നിന്റെ പരിശുദ്ധ സഭയാകുന്ന ശരീരത്തിലെ മാന്യതയുള്ള 
ഒരവയവമാക്കുകയും ചെയുണമെ.” 


൧00 14518 (ബിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറി) എന്ന പുരാതന സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ ക്രമത്തില്‍ എടുത്തു പറയത്തക്ക മനോഹരമായ ഒരു പ്രാര്‍ 
ത്ഥന, മാമോദീസായ്ക്ക്‌ മുമ്പുള്ള ലേപന (സ്ഥാനം! )സമയത്തുണ്ട്‌. 


നഷ്ടപ്പെട്ടുപോയവരെ കണ്ടെത്തുന്നവനും നല്ലിടയനും ആയുള്ളോവേ! 
നിന്റെ ര്രിത്വത്തിന്റെ അടയാളത്താല്‍ നിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തെ, റാഞ്ചുന്ന 
ചെന്നായ്ക്കളില്‍ നിന്നും പരിരക്ഷിക്കപ്പെടത്തക്കവണ്ണം നീ മുദ്രയിട്ടു. 
പിതാവും പുര്തനും പരിശുദ്ധാത്മാവുമായുള്ളോവേ! നിന്റെ മഹിമ 
യേറിയ നാമത്താല്‍ നിന്റെ ആട്ടിന്‍ കൂട്ടത്തില്‍ കുഞ്ഞാടുകളായി 
അവരെ നീ മുശ്രയിടണമെ. നിന്റെ വിശുദ്ധ കൂട്ടത്തില്‍ അവര്‍ എണ്ണ 
പെട്ട നിന്റെ ആട്ടിന്‍ പറ്റത്തോടൊപ്പം അവര്‍ ഇടകലരുമാറകണമെ. 
അവര്‍ അതില്‍ പ്രവേശിച്ച്‌ നിനക്കുള്ളവരായി തീരണമെ. നിന്റെ മുദ്ര 
യാല്‍ സകലവിധ അശുദ്ധതകളില്‍ നിന്നും അവര്‍ സംരക്ഷിക്കപ്പെടണമെ. 
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നിന്റെ പരിമള തൈലത്താല്‍ അവര്‍ ശാന്തരായി വിശ്രമിക്കുവാന്‍ ഇട 
വരണമെ. നിന്റെ ത്രിത്വത്തിന്റെ മുദ്രയാല്‍ അവര്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടണമെ. 
പിതാവും പുരതനും പരിശുദ്ധ റൂഹായുമായ ത്രിത്വമേ! അവര്‍ രണ്ടാം 
ജന്മം പൂണ്ട്‌ നിനക്ക്‌ എന്നേക്കും സ്തൂതി കരേറ്റുകയും ചെയ്യുമാറാ 
കണമെ. 


മാറൂനായക്കാരുടെ മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ ക്രമം 
ഇങ്ങനെയാണ്‌ വായിക്കുന്നത്‌. 


“ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തില്‍ പുതിയ കുഞ്ഞാടായി (പേര്‍) മു്ര 
യിടപ്പെടുന്നു.” 


അന്തിമമായി പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ നിന്നും ഇതാ ഒരു ഉദാ 
ഹരണം. 


രം സ്വര്‍ഗ്ഗീയ മാലാഖമാര്‍ അവരെ പ്രതി ആനന്ദിക്കട്ടെ. അപ്രകാരം 
തന്നെ, അവര്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തില്‍ ഇടകലര്‍ന്നിരിക്ക 
യാല്‍ സഭ ആകമാനവും.” 


അപ്രേമിന്റെതായി കരുതപ്പെടുന്ന മൂന്നാം ദനഹാ മ്മെമായില്‍ അജ്ഞാ 
തനായ രചയിതാവ്‌, ആടുകള്‍ക്കു വേണ്ടി സ്വയം തീറ്റയായി തീര്‍ന്ന 
ഇടയന്റെ വൈരുദ്ധ്യത്തെ സവിസ്തരം ഇപ്രകാരം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 


ഇടയനില്ലാത്ത ആടുകള്‍ പോലെയായിരുന്നു മരുഭൂമിയിലെ ജന 
സഞ്ചയം. കരുണാനിധിയായവന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ഇടയനായി ഭവിച്ച്‌ അവ 
രുടെ മേച്ചില്‍പുറത്ത്‌ അപ്പം വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ചുകൊടുത്തു. മുശ്രയിടപ്പെട്ട 
ക്രിസ്തുവിന്റെ നിര്‍ദോഷികളായ കുഞ്ഞാടുകളേ! നിങ്ങള്‍ അനുഗ്രഹീ 
തരാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ശരീരത്തിനും രക്തത്തിനും നിങ്ങളെ 
യോഗ്യരാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇടയന്‍ തന്നെ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഭക്ഷണമായി 
തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


ഇടയരൂപകല്‍പനയോടൊപ്പം പ്രാമുഖ്യമില്ലാത്ത ഒരു രൂപകല്‍പനയാണ്‌ 
“നടുക” എന്നത്‌. പുതിയ നിയമത്തിലെ വാക്യങ്ങളാണ്‌ വീണ്ടും ഒരിക്കല്‍ 
കൂടി ഇതിന്‌ ആരംഭമിടുന്നത്‌. റോമ 6:5 പ്രത്യേക സ്വാധീനം ചെലുത്തി 
കൊണ്ട്‌ സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌, മെല്‍കൈറ്റുകള്‍ എന്നിവര്‍ക്ക്‌ 
പൊതുവായ സുദീര്‍ഘ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനാ ഭാഗത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന 
മായി ഇത്‌ തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


“... മാമോദീസായിലൂടെ നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ മരണം സാദൃശ്യ 
പ്പെടുത്തി ഒന്നായി നട (ഗ്രീക്ക്‌ ടധന്റാന്ധ്ഠിപ്പെട്ടവര്‍ പുനരുത്ഥാനത്തിന്‌ 


പങ്കാളികളായി ഭവിക്കുമാറകണമെ..” 


ശുശ്രുഷാക്രമത്തില്‍ ഇതിനുമുമ്പ്‌ സ്ഥാനം । അല്ലെങ്കില്‍ സ്ഥാനം ॥ എന്നീ 
ഇടങ്ങളില്‍ ഇപ്രകാരം നാം കാണുന്നു. 


എന്റെ ബലഹീനതയുടെ മദ്ധ്യസ്ഥം മുഖാന്തിരം പുനര്‍ജന്മത്തിനായി 
ഒരുക്കപ്പെട്ടവരുടെ മേല്‍ നിന്റെ മ്ശീഹായെ രൂപപ്പെടുത്തണമെ. 
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നിന്റെ ശ്ലീഹന്മാരുടെയും നിബിയന്മാരുടെയും അടിസ്ഥാനത്തിന്മേല്‍ 
അവരെ ഉറപ്പിക്കണമെ. നിന്റെ കതോലിക സഭയില്‍ യഥാര്‍ത്ഥ നടു 
തലയായി അവരെ നീ നടണമെ. 


സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ മിക്കവരും “നടുക' എന്ന ആശയം മുന്തിരി 
ത്തോട്ടത്തില്‍ മുന്തിരി നടുന്നതുമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ദയാറ്റസ 
രോണ7ലെ യോഹ 15:1 ഞാന്‍ സാക്ഷാല്‍ മുന്തിരിത്തോട്ടമാകുന്നു 
(കര്‍മോ)” എന്നത്‌ മനസ്സില്‍ കരുതികൊണ്ട്‌ അഫ്രാഹാത്ത്‌ പറയുന്നു 
"അവന്റെ മുന്തിരിത്തോപ്പില്‍ നാം മുന്തിരി ചെടികളായി നടപ്പെടട്ടെ.” 
(പില്‍ക്കാല പ്ശീത്തോയില്‍ ഈ വാക്യം (യോഹ 15:1) “ഞാന്‍ സാക്ഷാല്‍ 
മുന്തിരിവള്ളിയാകുന്നു” എന്നാണ്‌). 

മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപന സമയത്തെ സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ ക്രമം ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


'ശ്രതുവിന്റെ സകലവിധ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കും എതിരായി ആയുധം 
ധരിക്കുവാനും ശ്ലൈഹികവും കാതോലികവും ആയ പ. സഭയുടെ 
ഉത്തമ സൈത്തുമരത്തില്‍ ഒട്ടിച്ചു ചേര്‍ക്കപ്പെടുവാനുമായി .... (പേര്‍)... 
സന്തോഷതൈലത്താല്‍ മുദ്രകുത്തപ്പെടുന്നു'. 


ഇവിടെ ആധാരമായി സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്ന പുതിയ നിയമ ഭാഗം റോമാ 
ലേഖനം രണ്ടാം അധ്യായമാണ്‌. പ്രസ്തുത അധ്യായം സുറിയാനി രചയി 
താക്കള്‍ അപൂര്‍വ്വമായി മാത്രമെ മാമോദീസാ സമയത്തേക്ക്‌ ഉപയോഗ 
പ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളു. എന്നാല്‍ യറുശലേമിലെ കൂറിലോസിന്റെത്‌ എന്ന്‌ 
വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന /൪൫കളഠല൦ ദലിടെം എന്ന ക്രമത്തില്‍ ഇത്‌ 
മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപനസമയത്ത്‌ പ്രാമുഖ്യമോടെ, യറുശലേം 
ക്രമത്തില്‍, കാണപ്പെടുന്നു. 


വസ്ര്രങ്ങള്‍ ഉരിയപ്പെട്ട നീ തല മുതല്‍ കീഴോട്ട ബഹിഷ്കരണ 
തൈലത്താല്‍ ലേപനം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. യേശുക്രിസ്തുവിന്റെ 
മേന്മയേറിയ അത്തിയില്‍ നീ പങ്കാളി ആയിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ 
കാട്ടത്തിയില്‍ നിന്ന്‌ നീ വെട്ടിമാറ്റപ്പെട്ട സാക്ഷാലുള്ള അത്തിയില്‍ 
ഒട്ടിച്ചു ചേര്‍ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അങ്ങനെ സാക്ഷാല്‍ നൈത്തിന്റെ 
കൊഴുപ്പില്‍ നീ പങ്കാളിയായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


ഇത്‌ യറുശലേം ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍നിന്നും സുറിയാനി ക്രമത്തിലേക്ക്‌ 
സമമ്പയിപ്പിച്ച ഒരു രൂപകല്‍പനയാകാനാണ്‌ ഏറെ സാധ്യത. ഒരുപക്ഷേ, 
മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള ലേപനം നടപ്പിലായ കാലത്തില്‍ തന്നെയാകാം 
ഇതും നടപ്പിലായത്‌. 
(11) പൌരോഹിത്യവും രാജത്വവും 

ഈ രണ്ട്‌ വരദാനങ്ങളും നിലവിലുള്ള ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍ പിന്ത 
കുളപ്പെട്ടുപോയി; എന്നാല്‍ പഴയകാലത്ത്‌ ഇവ രണ്ടും പ്രധാനപ്പെട്ട പജ; 
വഹിച്ചിരുന്നു എന്ന്‌ കരുതുന്നതിന്‌ ബലവത്തായ തെളിവുകള്‍ ലഭ്യമാണ്‌. 
അവ ഇപ്പോഴും മാമോദീസ ക്രമങ്ങളില്‍തന്നെ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്ന 
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അപൂര്‍വ്വ ഇടങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌ സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്കാരുടെ 
തിമോത്തിയോസിന്റെയും മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസി 
ന്റെയും ക്രമങ്ങളിലെ മാമോദീസായ്ക്ക്‌ ശേഷമുള്ള ലേപന സമയത്തെ 
പ്രാര്‍ത്ഥന. 


തന്റെ ദാനങ്ങളില്‍ ധാരാളിത്തമുള്ളവനും ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവും 
ദൈവവും രക്ഷകനുമായ യേശുമ്ശീഹായുടെ പിതാവാം ദൈവമേ! 
നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ സുഗന്ധത്താല്‍ നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നവരെ നീ തന്നെ 
നിന്റെ അവകാശികളായി ഉയര്‍ത്തിയല്ലോ. അവര്‍ക്ക്‌ അദൃശ്യമായ 
ശക്തിയാല്‍ നിനക്ക്‌ പതിവായ പ്രകാരം ശുദ്ധീകരണം നല്‍കുന്ന മുദ്ര 
ഈ മൂറോനിലൂടെ നീ നല്‍കിയല്ലോ. ഈ മു്രയിലൂടെ നിന്റെ ജീവനു 
ള്ളതും വിശുദ്ധിയുള്ളതുമായ റുഹായുടെ ഐക്യം ഇവര്‍ക്കു നല്‍ക 
ണമെ. ബഹുമാന്യ പൌരോഹിത്യവും സ്വര്‍ഗ്ഗീയ രാജ്യവും വിശുദ്ധത 
പ്രാപിച്ചുവര്‍ക്ക്‌ നല്‍കണമെ. നിനക്ക്‌ എല്ലാ കാര്യങ്ങളും ലഘുവും 
എളുപ്പവുമായതിനാല്‍ നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ വരവിങ്കല്‍ മഹിമയേറി 
യതും പൌരോഹിത്യപരവുമായ സല്‍ഫലങ്ങള്‍ ഇവര്‍ക്ക്‌ നല്‍കണമെ. 
ഞങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തിലും ഞങ്ങളോടൊപ്പവും നിന്നുകൊണ്ട്‌ പിതാവും 
പുര്തനും പ. റൂഹായുമായുള്ള്ളോവേ, ഞങ്ങളോടുള്ള കരുണയെ 
പ്രതി നിനക്ക്‌ സ്തോത്രം അര്‍പ്പിപ്പാന്‍ അവരെ ഇപ്പോഴും എപ്പോഴും 
യോഗ്യരാക്കണമെ. 


പൌരോഹിതൃവും രാജത്വവും ഇവിടെ മാമോദീസായ്ക്കു ശേഷമുള്ള 
ലേപനവുമാന്‌ ! ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുകയാണെങ്കിലും ഈ വരദാനങ്ങള്‍ ആദി 
കാലത്ത്‌ മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള റൂശ്മായുമായിട്ടായിരുന്നു ബന്ധിപ്പിച്ചിരുന്നത്‌. 
സുറിയാന। പാരമ്പര്യത്തിന്റെ ആദിഘട്ടങ്ങളില്‍ ഈ രണ്ടുമൂലഘടക 
ങ്ങളും ഉടമസ്ഥാവകാശ അടയാളത്തോടൊപ്പം ആ ലേപനത്തിന്റെ മുഖ്യ 
പ്രതീകപരമായ ഘടകം ആയിരുന്നു. ഈ ആശയം ആധാരമാക്കിയിരു 
ന്നതോ പുറപ്പാട 19:6 (നിങ്ങള്‍ എനിക്ക്‌ ഒരു പുരോഹിതരാജത്വവും 
വിശുദ്ധ ജനവും ആകും”) എന്ന വാക്യവും 1 പത്രോസ്‌ 2:9 (നിങ്ങളോ... 
തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ട ഒരു ജാതിയും രാജകീയ പുരോഹിതവര്‍ഗ്ഗവും... 
ആകുന്നു”) എന്ന വാക്യവും ആണ്‌. 

പഴയനിയമ പ്രവാചകരും രാജാക്കന്മാരും പുരോഹിതരും ചിലപ്പോ 
ഴൊക്കെ ലേപനാഭിഷിക്തരായിരുന്നതിനാല്‍ ഈ ഭാഗധേയത്വവും പുതു 
തായി സ്‌നാനം ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ കൂടി അവകാശപ്പെട്ടതായി തീര്‍ക്കുക 
യാണ്‌ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. അഫ്രാഹാത്ത്‌ ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 


കും മനസ്സിന്റെ ശോഭ, പ്രകാശം നല്‍കുന്ന സൈത്തിന്റെ ഫലസമ്പത്ത്‌, 
രക്ഷ” എന്നിവയാല്‍ രക്ഷാകര രഹസ്യത്തിന്റെ റൂശ്മാ ഉണ്ടാകുന്നു. 
അവയാല്‍ തന്നെ ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ പുരോഹിതരും രാജാക്കന്മാരും 
പ്രവാചകരും ആയി പൂര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെടുന്നു' 


1 പത്രോസ്‌ 2:9 നെ വ്യാഖ്യാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ സേവേറിയോസ്‌, ഈ പങ 
എന്തുകൊണ്ട്‌ ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ വഹിക്കുന്നു എന്നു വിശദീകരിക്കുന്നു. 
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“ക്രിസ്തുവില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന നമുക്ക്‌ അവന്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചതെല്ലാം 
ലഭിക്കുന്നു. അവന്‍ ജന്മനാ രാജകീയ കുലത്തില്‍ നിന്നുള്ളവനും 
മഹാപുരോഹിതനും ആകയാല്‍ നമുക്കും അതേ പ്രഭാവം തന്റെ കൃപ 
യാല്‍ ലഭ്യമായിരിക്കുന്നു.” 


ക്രിസ്തുവിന്റെ രാജത്വവും പൌരോഹിത്യവും അവന്റെ ജന്മത്താല്‍ തന്നെ 
ലഭ്യമായി എന്ന്‌ സേവേറിയോസ്‌ പറയുന്നു; എന്നാല്‍ തദ്ദേശീയ സുറി 
യാനി പാരമ്പര്യം യോഹന്നാനിലൂടെയുള്ള മാമോദീസായില്‍കുടെ 
പൌരോഹിത്യം (പ്രവാചകത്വവും) അവനില്‍ എത്തിചേര്‍ന്നു എന്ന ആശയ 
ത്തിനാണ്‌ മുന്‍തൂക്കം നല്‍കുന്നത്‌. ദിയറ്റസസറോണിന്റെ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ 
അപ്രേം പറയുന്നത്‌ കാണുക. (4:3). 
മാമോദീസാ സമയത്ത്‌ അവനില്‍ വന്നിറങ്ങി വസിച്ച ആത്മാവ്‌ അവന്‍ 
ഇടയനാകുന്നു എന്ന്‌ സാക്ഷിക്കുന്നു (അതായത്‌ രാജാവ്‌; പഴയ 
നിയമഭാഷ്യമനുസരിച്ച്‌). യോഹന്നാനിലൂടെ അവന്‍ പ്രവാചകന്റെയും 
പുരോഹിതന്റെയും ഭാഗധേയത്വം ലഭിക്കുകയും ചെയ്തു. “ദാവീദിന്റെ 
കുലത്തിലും ഗൃഹത്തിലും (ലൂക്കോ 2:4) ജനിച്ചതിനാല്‍ ദാവീദിന്റെ 
ഗൃഹത്തിനുള്ള രാജത്വം അവനു നേരത്തെ തന്നെ ലഭിച്ചിരുന്നു. 
അഹറോന്റെ പിന്‍ഗാമിയുടെ കൈകളാല്‍ തന്റെ “രണ്ടാം ജന്മ'മായ 
മാമോദീസായിലൂടെ ലേവി കുലത്തിന്റെ പൌരോഹിത്യവും ലഭിച്ചു. 


അഫ്ഫാഹാത്തിനും രസൂഗിലെ യാക്കോബിനും മറ്റും അറിയാമായിരുന്ന 
ഈ പുരാതന പാരമ്പര്യത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം, മോശ മുതല്‍ ക്രിസ്തീയ 
പൌരോഹിത്യം വരെ ഇടമുറിയാതെയുള്ള പുരോഹിതന്മാരുടെ ശ്രംഖല 
യില്‍ കാണുന്നു. അപ്രേമിന്റെ വേറൊരു കൃതിയില്‍ ഇത്‌ വ്യക്തമായി 
നിഴലിച്ചു നില്ക്കുന്നു: 
അത്യുന്നതനായവന്‍ സീനായി ഗിരിയില്‍ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ മോശയുടെ 
മേല്‍ തന്റെ കൈവച്ചു. മോശ അത്‌ അഹറോനു നല്‍കി. യോഹന്നാന്‍ 
വരെയും അതു തുടര്‍ന്നു. ആകയാല്‍ നിന്നില്‍ നിന്നു ഞാന്‍ മാമോ 
ദീസാ ഏലക്കേണ്ടത്‌ ഈ പട്ടത്വ്രകമം മുറിഞ്ഞുപോകാതിരിക്കേണ്ടതിന്‌ 
യോഗ്യമാകുന്നു” എന്ന്‌ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ അവനോട്‌ പറഞ്ഞു. 
നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ തന്റെ ശ്ലീഹന്മാര്‍ക്ക്‌ ഈ പട്ടത്വ്രകമം നല്‍കി. 
അതേ! നമ്മുടെ സഭയില്‍ അതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാകുന്നു. അതിനെ 
നല്‍കിയവന്‍ വാഴ്‌ത്തപ്പെട്ടവനാകുന്നു. (11. 1൭ല 22.19) 


സെദ്റൊകളുടെ യൂഹാനോന്‍ (മരണം 648-ല്‍) തന്റെ മൂറോനെകുറിച്ചുള്ള 
പ്രബന്ധത്തില്‍, റുശ്മാ എന്ന പദ്രപയോഗം മൂലം ആത്മാവിന്റെ ഈ വര 
ദാനം ആദികാലത്ത്‌, മുഴുകലിന്‌ മുമ്പായിട്ടുള്ള ലേപനവുമായിട്ടാണ്‌ 
ബന്ധിപ്പിച്ചിരുന്നത്‌ എന്ന്‌ വ്യക്തമായി പറയുന്നു. (അതേസമയം അദ്ദേഹ 
മാകട്ടെ അത്‌ മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനവുമായിട്ടാണ്‌ ബന്ധിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌). 
“ഈ വിശുദ്ധ തൈലത്താലുള്ള മുദ്രയാല്‍ നിങ്ങളില്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
പിതാവിന്റെ പുരതത്വം ആലേഖനം ചെയ്യപ്പെടുന്നു. ഈ വിശുദ്ധ തൈ 
ലത്തിന്റെ റൂശ്മായാല്‍ അഥവാ മുദ്രയാല്‍ നിങ്ങള്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ 
ആട്ടിന്‍പറ്റം, - പൌരോഹിത്യ രാജ്യം, വിശുദ്ധജനം ആയിതീരുന്നു.” 
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മുകളില്‍ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന, തീമോത്തിയോസിന്റെയും ബസേലിയോസി 
ന്റെയും ക്രമങ്ങളിലെ പൊതുവായുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന ഒന്നു മാര്രമാണ്‌, 
പൌരോഹിത്യം പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്നവരുടെമേല്‍ എത്തി 
ചേരുന്നു എന്ന്‌ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ പ്രത്യക്ഷമായി പറയുന്നത്‌. മറ്റ്‌ 
അനേക ക്രമങ്ങളില്‍, വാസ്തവത്തില്‍, പഴയനിയമത്തിലെ രാജാക്ക 
ന്മാരെയും പ്രവാചകന്മാരെയും പുരോഹിതന്മാരെയും അഭിഷേകം 
ചെയ്യുക എന്നത്‌ മാമോദീസായിലെ ലേപനത്തിന്റെ മുന്‍കുറിയായി വിവ 
ക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌; എന്നാല്‍ അലപം വ്യത്യസ്തതയുള്ളതുമുണ്ട്‌. തീമോത്തി 
യോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനം ॥!! ല്‍ ലേപനത്തിന്‌ തൊട്ടുമുമ്പുള്ള 
പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


സര്‍വ്വശക്തനായ പിതാവാം ദൈവമേ! നിന്റെ ജനത്തിനുവേണ്ടി നീ 
പൌരാണിക പുരോഹിതരെയും ലേവ്യരെയും രാജാക്കന്മാരെയും ക്രമീ 
കരിച്ചുവല്ലോ. അഹറോന്റെ പുത്രന്മാരെ തൈലത്താല്‍ ലേപനം ചെയ്യു 
വാനും നീ ആജ്ഞാപിച്ചുവല്ലോ. ഇപ്പോള്‍ നാഥാ നിന്റെ മഹിമ 
യേറിയ നാമത്തില്‍ ഞങ്ങളെ നീ വിളിച്ചടുപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. അയോഗ്യ 
രെങ്കിലും, ഞങ്ങളുടെ മഹത്വമുള്ള ദൈവവും രക്ഷകനുമായ യേശു 
മ്ശീഹായുടെ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ കൃപയാല്‍ നീ ഞങ്ങളെ വൈദികരായി നിയ 
മിച്ചിരിക്കുന്നു. നിന്റെ പരിശുദ്ധ ശ്ലീഹന്മാര്‍ മുഖാന്തിരം തൈലത്താല്‍ 
നിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തിലെ കുഞ്ഞാടുകളെ അഭിഷേകം ചെയ്യുവാന്‍ നീ 
കര്‍പിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഞങ്ങള്‍ നിന്റെ ദാസീദാസന്മാരായ ഇവരെ 
മുദ്രയിട്ട (റുശ്മായാതി) അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നു. അവര്‍ അഭിഷിക്തരായി 
മാമോദീസാ ഏറ്റതിനാല്‍ ഞങ്ങള്‍ നിന്നോട്‌ അപേക്ഷിച്ചു പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കുന്നു. നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മുഖാന്തിരം നിന്റെ പ്രിയപുര്തന്റെ 
പങ്കാളികളായി അവര്‍ ഭവിക്കണമെ. നിന്റെ സാക്ഷാല്‍ ആട്ടിന്‍പറ്റ 
ത്തോടൊപ്പം അവരെ സംയോജിപ്പിക്കണമെ. അങ്ങനെ അവരുടെ 
മേല്‍ ശ്രതുവിന്റെ ഒരധികാരവും ഉണ്ടാകാതിരിപ്പാനായിട്ടുതന്നെ. 
എന്തെന്നാല്‍ നീ സര്‍വ്വശക്തനും എല്ലാറ്റിനും മേല്‍ അധികാരമുള്ള 
വനും ആകുന്നുവല്ലോ. നിന്റെ ഏകജാതനായ പുഥ്തനും ഞങ്ങളുടെ 
കര്‍ത്താവുമായ യേശുമ്ശീഹായ്ക്കും നിന്റെ ജീവനുള്ളതും പരിശുദ്ധ 
നുമായ റൂഹായ്ക്കും ഇപ്പോഴും എപ്പോഴും സ്തുതിയും ബഹുമാന 
വും യോഗ്യമാകുന്നു. 


വേറൊരുവിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, പഴയനിയമത്തില്‍ തൈലം പുരോ 
ഹിതരെ അഭിഷേകം ചെയ്യുമ്പോള്‍, പുതിയ നിയമത്തില്‍ വൈദികര്‍ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തിലെ കുഞ്ഞാടുകളെ അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നു. 
സമാനമായ ഒരു ബന്ധം സ്ഥാനം ॥!! ലെ ലേപനസമയത്ത്‌ സേവേറി 
യോസിന്റെയും ബസേലിയോസിന്റെയും ക്രമത്തിലെ കോലോയില്‍ 
വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നു: 


ദൈവം ചൊന്നാൻ, അഹറോന്േ! പൂശുക 
പാവനനാവാന്‍, പാവനതൈലത്താല്‍ 
പൂശുന്നിപ്പോള്‍, സ്നാനം പ്രാപിപ്പൊരു 
കുഞ്ഞാടിനെയീ പാവന തൈലത്താല്‍ 
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തൈലം രാജാക്കന്മാരെയും പുരോഹിതരെയും പഴയനിയമത്തില്‍ 
അഭിഷേചിക്കയും ഇപ്പോള്‍ അത്‌ കുഞ്ഞാടുകളെ അഭിഷേകം ചെയ്യുവാന്‍ 
ഉപയോഗപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു എന്ന ആശയം സുറിയാനി രചയിതാ 
ക്കളില്‍ ആവര്‍ത്തന സ്വഭാവത്തോടെ കാണപ്പെടുന്നു. തന്റെ മാമോദീസാ 
എന്ന വിഷയത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വളരെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്ന അപ്രേമിന്റെ 
ഒരു മ്രെമായില്‍ നേരത്തെതന്നെ നമുക്കിത്‌ കാണാം: 


“തൈലം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ,പിയപ്പെട്ട ഒരു സ്നേഹിതനാണ്‌, അത്‌ 
അവനെ ശുശ്രൂഷിക്കുന്ന ഒരു ശിഷ്യനെപോലെ അവനെ പിന്തുടരുന്നു. 
ആത്മാവ്‌ അതുകൊണ്ട്‌ പുരോഹിതന്മാരെയും രാജാക്കന്മാരെയും 
അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നു.” 


എന്തെന്നാല്‍ തൈലത്താല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തന്റെ അടയാളം ആടു 
കളിന്മേല്‍ മുദ്രയിടുന്നു. മെഴുകിന്മേല്‍ മുശ്രമോതിരത്തിന്റെ മുദ്ര 
പതിയുന്നതുപോലെ ആത്മാവിന്റെ മറച്ചുവയ്ക്കപ്പെട്ട മുദ്ര, തൈല 
ത്താല്‍, മാമോദീസായിലൂടെ അഭിഷേകം ചെയ്തവരുടെ ശരീരത്തില്‍ 
പതിയുന്നു. മാമോദീസായുടെ രഹസ്യം അങ്ങനെ അവരുടെ മേല്‍ 
അടയാളപ്പെടുത്തുന്നു. (11. "7 27.6) 


അപ്രകാരംതന്നെ അപ്രേമിന്റെത്‌ എന്ന്‌ വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന ദനഹാ 
ഗീതങ്ങളില്‍, യഹൂദരുടെയും ക്രിസ്ത്യാനികളുടെയും അഭിഷേകങ്ങള്‍ 
തമ്മിലുള്ള താരതമ്യബന്ധം വീണ്ടും വെളിവാക്കിയിരിക്കുന്നത്‌ കാണുക. 


മോശ, ലേവ്യനായ അഹറോനെ മുര്രയിട്ട്‌ അഭിഷേകം ചെയ്തു. അവ 
രുടെ ശരീരങ്ങളെ അഗ്നി ആവാഹിച്ചു; അവരുടെ വസ്ത്രങ്ങളെ അഗ്നി 
പരിരക്ഷിച്ചു. എന്റെ സഹോദരന്മാരേ! നിങ്ങള്‍ അനുഗ്രഹീതരാകുന്നു; 
എന്തെന്നാല്‍ കരുണയുടെ അഗ്നി ഇറങ്ങിവന്ന്‌ നിങ്ങളുടെ പാപങ്ങളെ 
അപ്പാടെ വിഴുങ്ങികളയുകയും നിങ്ങളെ ശുദ്ധീകരിച്ചു വെടിപ്പാക്കുകയും 
ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

എന്റെ സഹോദരന്മാരേ! അഹറോന്റെ അഭിഷേകം എന്നത്‌ ബലിപീഠ 
ത്തിന്റെ കൊമ്പുകളില്‍ മൃഗങ്ങളുടെ രക്തം തളിക്കുക എന്നതായിരുന്നു. 
എന്നാല്‍ ഇത്‌ നിങ്ങളുടെ ശരീരത്തില്‍ ജീവനുള്ള രക്തം തളിച്ച്‌, 
നിങ്ങളുടെ മനസ്സുകളില്‍ ചേര്‍ത്ത്‌, നിങ്ങളുടെ അറകളില്‍ തളിച്ച്‌, 
എല്ലാവര്‍ക്കും ജീവന്‍ നല്‍കുന്ന സാക്ഷാല്‍ അഭിഷേകം ആകുന്നു. 
അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെട്ട പുരോഹിതര്‍ മൃഗങ്ങളുടെ കൊല്ലപ്പെട്ട ജഡങ്ങ 
ളാണ്‌ കാഴ്ചയണച്ചത്‌. എന്നാല്‍ മഹനീയമായി അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെട്ട 
നിങ്ങളാകട്ടെ, നിങ്ങളുടെ സ്വന്തശരീരങ്ങളെയാണ്‌ കാഴ്ചയര്‍പ്പിച്ചിരിക്കു 
ന്നത്‌. അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെട്ട ലേവ്യരോ കൊല്ലപ്പെട്ട മൃഗങ്ങളുടെ 
ആതന്തരികാവയവങ്ങളാണ്‌ കാഴ്ചയണച്ചത്‌; ലേവ്യരെക്കാള്‍ നിങ്ങള്‍ 
മഹത്തുക്കളാണ്‌, എന്തെന്നാല്‍ നിങ്ങളുടെ ഹൃദയങ്ങള്‍തന്നെ നിങ്ങള്‍ 
സമര്‍പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. യഹുദരുടെ അഭിഷേകം ക്രിസ്തുവിന്റെ അഭി 
ഷേകത്തിന്റെ നിഴലാകുന്നു. അതിന്റെ കോല്‍ കുരിശിന്റെ പ്രതീക 
മാകുന്നു. അവരുടെ പെസഹാ കുഞ്ഞാട്‌ ഏകജാതന്റെ സാദൃശ്യമാ 
കുന്നു. അവരുടെ വിശുദ്ധ സ്ഥലം (7ലഗഥക? നിങ്ങളുടെ പള്ളികളുടെ 
പ്രതീകങ്ങളാകുന്നു. അവരുടെ പരിഛേദന നിങ്ങളുടെ മുദ്രയിടീലിന്റെ 
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ചിഹ്നമാകുന്നു. നിങ്ങളുടെ സൌന്ദര്യത്തിന്റെ തണലില്‍ ആദ്യജനം 
ഇരുന്നു. എന്റെ സഹോദരന്മാരേ! ദാവീദിന്റെ അഭിഷേക സമയത്ത്‌ 
അവന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ സുഗന്ധം ഉളവാക്കിയ ആത്മാവിന്റെ സുഗന്ധം 
ഇറങ്ങി വന്നു; എന്തെന്നാല്‍ ദാവീദിന്റെ ഹൃദയസുഗന്ധം തൈല 
ത്തിന്റെ സുഗന്ധംപോലെ അവന്‍ പ്രസാധകരമായിരുന്നു. ആത്മാവ്‌ 
അവനില്‍ വസിച്ച്‌ അവനുള്ളില്‍ പാടി; എന്നാല്‍ നിങ്ങളുടെ അഭി 
ഷേകം അതിലും മഹത്തരമാണ്‌; എന്തെന്നാല്‍ പിതാവും പുര്രനും 
പരിശുദ്ധാത്മാവുമായവന്‍ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ നിങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നു. 


റൂള്‍മായുടെ മുന്‍കുറിയായ പരിഛേദന മുകളില്‍ നേരത്തെതന്നെ പരി 
ഗണിച്ചിരിക്കുന്നു (അധ്യായം '/(0)() കാണുക). പൌരസ്ത്യ (കല്‍ദായ) 
സുറിയാനി ശുശ്രൂഷയില്‍ ഇപ്രകാരം തന്നെ, പഴയനിയമ അഭിഷേക 
സാഹചര്യത്തില്‍ നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. 
പ്രാചീന മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ റുശ്മായായും (അടയാളം), ലകിക പൌരോ 
ഹിതൃത്തിന്റെയും ക്ഷണികരാജത്വത്തിന്റെ ചിഹ്നമായും നീ വിശുദ്ധ 
തൈലത്തെ നല്‍കി; എന്നാല്‍ ഇപ്പോള്‍, ഭാമിക കാര്യങ്ങളില്‍ നിന്നും 
സ്വര്‍ഗ്ഗീയ കാര്യങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രയാണം ചെയ്യുന്നവര്‍ക്കായുള്ള അട 
യാളമായി നീ അതിനെ രൂപാന്തരപ്പെടുത്തുകയും അനശ്വര ശരീര 
ത്തോടും അക്ഷയ ആത്മാവോടും കൂടെ, കൈകള്‍ ഉപയോഗിക്കാതെ, 
പാപത്തിന്റെ മാംസത്തെ ഉരിഞ്ഞുകളഞ്ഞ്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെതായ പരി 
ഛേദനയിലൂടെയുള്ള പരിഛേദന നല്‍കുകയും ചെയ്തു. 
പില്‍കാല വ്യാഖ്യാനങ്ങളില്‍ രാജത്വം (മൂറോനുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തി) 
വികാരങ്ങളെ ഭരിക്കുന്നതിനുള്ള കഴിവായി നിജപ്പെടുത്തി: മൂറോനെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള ര്രബന്ധപരമായ കവിതയില്‍ മോശെ ബര്‍കീപ്പായുടെ വാക്കു 
കള്‍ ഈ പില്‍ക്കാല വ്യാഖ്യാനത്തിന്‌ വിശേഷവിധിയായി നിലകൊ 


ള്ളുന്നു. 


ഈ തൈലത്താല്‍ രാജാക്കന്മാര്‍ അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെട്ടിരുന്നു; ഈ 
തൈലത്താല്‍ അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെടുന്നവര്‍, തങ്ങള്‍ക്ക്‌ മനസ്സാകുന്നു 
എങ്കില്‍, സകല വികാരങ്ങളെയും ഭരിക്കും. 


(1) ശുദ്ധീകരണവും (ധനി വെടിപ്പാകലും (ടമ 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ വന്നെത്തി ശുദ്ധീ 
കരണവും വെടിപ്പും ഏകുന്നതുപോലെ തന്നെ മാമോദീസാ ഏറ്റവരുടെ 
ഹൃദയത്തില്‍ ആത്മാവിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യം ശുദ്ധതയും വെടിപ്പും നല്‍കുന്നു. 
“തോമായുടെ (്രവ്യയത്ത?കകളിതി (4൨൧൭ ൨൧/ 7/0)! യുദാതോമ മാമോ 
ദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപന സമയത്ത്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. “വെടിപ്പിന്റെ 
ആത്മാവേ വരിക, ഇവരുടെ ആന്തരിക ഹൃദയത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുക.” 
൧00 14518 (ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറി) എന്ന അതിപുരാതന സുറിയാനി 
ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമത്തില്‍ ഇതേ ആശയം വെളിവാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


പിതാക്കന്മാരുടെ ദൈവവും ആത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ പ്രകാശവും ശരീരങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വിശുദ്ധിയും നല്‍കുന്നവനായുള്ളോവേ! നിങ്കലേക്ക്‌ ഞങ്ങളുടെ കണ്ണു 
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കളെ ഉയര്‍ത്തുകയും ഞങ്ങളുടെ കൈകളെ നീട്ടുകയും ചെയ്യുന്നു. 
അനുഗ്രഹീതമായ വിശുദ്ധിയും ദൈവികമായ വെടിപ്പും നല്‍കുന്ന 
നിന്റെ സര്‍വൃത്തിലും പരിശുദ്ധനായ റൂഹായുടെ ദാനങ്ങള്‍ നിന്റെ 
ഉന്നതമായ വിശുദ്ധതയില്‍ നിന്ന്‌ നല്‍കുന്നതിനായി നിന്നോട്‌ ഞങ്ങള്‍ 
അപേക്ഷിക്കുന്നു. നിന്റെ ഏകജാതനെ, കൃപയാലും കരുണയാലും 
ദയാവായ്പാലും ഞങ്ങളെല്ലാവരെയും വിശുദ്ധീകരിച്ച്‌ നീയുമായുള്ള 
സംസര്‍ഗ്ലത്തില്‍ നീ ഐക്യപ്പെടുത്തണമെ. അവനോടുകൂടെയും 
സകലത്തിലും പരിശുദ്ധനായ നിന്റെ റൂഹായോടുകൂടെയും നിനക്ക്‌ 
സ്തുതിയും ബഹുമാനവും ആധിപത്യവും യോഗ്യമാകുന്നു. ഇപ്പോഴും 
എപ്പോഴും എന്നേക്കും തന്നെ. ആമീന്‍. 


ഈ ശുദ്ധീകരണം എപ്രകാരം നടക്കുന്നു എന്നുള്ളതിന്‌ അസാഖബ്യം 
മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ സാധിക്കും. അവയില്‍, ദുഷ്ടശക്തികളുടെ 
സ്വാധീനത്തെ ഉച്ചാടനം ചെയ്യുക, പാപങ്ങളെ ക്ഷമിക്കുക, അഥവാ 
സേവേറിയോസ്‌ പറയുന്നതു പോലെ കഴുകലിലൂടെ പാപങ്ങളെ ദൂരീ 
കരിക്കുക മുതലായവ ഉള്‍കൊള്ളുന്നു: 


“ഞങ്ങളുടെ പാപങ്ങളുടെ ചെളിക്കുണ്ടില്‍നിന്നും ഇന്ന്‌ അവന്‍ 
ഞങ്ങളെ വെടിപ്പാക്കിയിരിക്കുന്നു... വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും ആത്മാവില്‍ 
നിന്നും ഉള്ള കഴുകലിലൂടെ" 


അഥവാ, വീണ്ടും സേവേറിയോസ്‌ പറയുന്നതുപോലെ പാപത്തിന്റെ കറ 
മാമോദീസായാകുന്ന തീച്ചൂളയില്‍ കത്തിച്ചുകളയുന്ന രൂപകല്പന: 


“വിശുദ്ധ തൊട്ടിയുടെ തീച്ചൂളയില്‍ അവന്‍ പുനരായി പ്രകാശിക്കു 
മാറാകട്ടെ.” 


അല്ലെങ്കില്‍ നര്‍സായി പറയുംപോലെ, സോപ്പായാല്‍ പാപങ്ങളെ തുടച്ചു 
നിക്കുക: 


മരണമുള്ളവരുടെ അന്യായങ്ങളുടെ കറകളെ തുടച്ചുനീക്കുവാ൯ 
അവന്‍ തിരുമനസ്സായി. അവന്റെ മഹാമനസ്കത ആത്മാവിന്റെ 
സോപ്പായെ നമ്മുടെ ശരീരത്തിന്റെ കൈകളിലേക്ക്‌ അവന്‍ വച്ചു 
തന്നു. 


അഥവാ, അപ്രേമും അപഫ്രാഹാത്തും മികവോടെ വികസിപ്പിച്ചെടുത്ത 
ആശയമായ “സനഖ്യമാക്കല്‍' എന്നതിലൂടെ ശുദ്ധീകരണ പ്രക്രിയയെ 
ദര്‍ശിക്കാം. തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ പറയുംപോലെ ഈ സഖ്യ 
മാക്കല്‍ ആവശ്യമാണ്‌; കാരണം “നമ്മുടെ ഭോഷത്വങ്ങള്‍ ബലമേറി 
യതും ഉറച്ചതുമാണ്‌; അവ മനുഷ്യരാല്‍ സുഖപ്പെടുത്തപ്പെടുവാന്‍ കഴിയാ 
ത്തവണ്ണം ഹൃദയത്തില്‍ എത്തിപ്പറ്റിയിരിക്കുന്നു.” ഇവയുടെയും, മറ്റു 
രൂപകല്പനകളുടെയും മറ്റുദാഹരണങ്ങള്‍ അഞ്ചാം അധ്യായത്തില്‍ 
കാണാം. 

മാമോദീസ, ആവര്‍ത്തിക്കപ്പെടാത്ത ഒരിക്കല്‍ മാത്രമുള്ളതാകയാല്‍, 
പരിശുദ്ധാത്മാവാല്‍ നടത്തപ്പെടുന്ന ശുദ്ധീകരണത്തെക്കുറിച്ച്‌ എല്ലാ 
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രചയിതാക്കളും തറപ്പിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്‌. മാമോദീസാ എന്നെന്നേ 
യ്ക്കുമായി ഉള്ളതാകയാല്‍ പുതുതായി സ്നാനം ഏല്ക്കുന്നവര്‍ മുന്നമെ 
യുള്ള പാപമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലേക്ക്‌ തിരികെ പോകാതിരിക്കുവാനുള്ള ശക്ത 
മായ മുന്നറിയിപ്പുകള്‍ നല്‍കുന്നതായി നമുക്കു കാണാം. എന്നാല്‍, 
മാമോദീസായ്ക്കുശേഷം ഉണ്ടാകുന്ന പാപങ്ങളുടെ പ്രശ്നം ആദിമ 
സുറിയാനി സഭയില്‍ പരിഹാരം ഇല്ലാത്ത ഒന്നായി കണ്ടിരുന്നില്ല. അപ്രേം 
ഈ വിഷയത്തിലുള്ള ഉപദേശം തരുന്നുണ്ട്‌: 


നമുക്ക്‌ വീണ്ടും മാമോദീസാ ഏല്കുവാന്‍ സാധ്യമല്ലാത്തതിനാല്‍ 
വീണ്ടും നാം പാപം ചെയ്യരുത്‌. എന്നിരുന്നാലും വേറൊരു വിധത്തി 
ലുള്ള “തളിപ്പ്‌' ഉണ്ട്‌ (സങ്കീ. 51:9). മാമോദീസായെ നല്‍കിയവന്‍ ഈ 
പ്രത്യാശ ശൂന്യമായി പോകാതിരിപ്പാന്‍ പാപക്ഷമയ്ക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും 
അരുളിയിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ മാമോദീസായ്ക്കുശേഷം അതിനുള്ള 
അദ്ധ്വാനം അതിനു മുമ്പിലത്തേക്കാള്‍ ഏറെ കഠിനമാണ്‌. മാമോ 
ദീസായ്ക്ക്‌ മുന! ചെയ്തിട്ടുള്ള പാപങ്ങള്‍ മാമോദീസായിലൂടെ എളുപ്പ 
മായി പരിഹരിക്കാം. അവയുടെ മുറിവുകള്‍ അഗാധമെങ്കിലും മാമോ 
ദീസ അവയെ ധവളീകരിച്ച്‌ തുടച്ചു നീക്കുന്നു. എന്നാല്‍ മാമോദീസാ 
യ്ക്കുശേഷമുള്ള പാപങ്ങള്‍ ഇരട്ടി പ്രയത്നത്താൽ മാത്രമെ അസ്ഥിര 
പ്പെടുത്തുവാന്‍ സാധ്യമാകൂ. (1. "ഗന്തു. 46: 2126) 


സന്ന്യാസിയായ അബ്രഹാം ക്ദുനോയുടെ മ്മെമായില്‍ മാമോദീസായ്ക്കു 
ശേഷമുള്ള പാപങ്ങളുടെ ക്ലേശഭൂയിഷ്ടമായ പശ്ചാത്താപത്തെ “കണ്ണീരിന്റെ 
മാമോദീസ” എന്നാണ്‌ അപ്രേം വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. 


കറകളെ വെളുപ്പിക്കുന്നതിനായി ഒരു മാമോദീസാ മാത്രമെ ഉള്ളൂ 
എങ്കിലും കണ്ണീരാല്‍ നിറഞ്ഞു കവിയുമ്പോള്‍ അവയവങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
മാമോദീസാതൊട്ടിയായി ഭവിക്കുന്ന രണ്ടു കണ്ണുകളുണ്ട്‌. എന്തെന്നാല്‍, 
പാപങ്ങള്‍ എല്ലാക്കാലത്തും നമ്മില്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുമെന്ന്‌ 
സ്രഷ്ടാവിന്‌ മുന്‍കൂട്ടി അറിയാമായിരുന്നു. ഒരു മാമോദീസാ മാത്രമെ 
ഉള്ളു എങ്കിലും ഒരു ശരീരത്തില്‍, പരിഹാരത്തിനായി രണ്ടു (മാമോ 
ദീസാ) തൊട്ടികളെ അവന്‍ ക്രമീകരിച്ചു. (11. ൧൧. 90 4:23) 


പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കള്‍ കണ്ണീരിനെ “രണ്ടാം മാമോദീസാ'യായി 
പലപ്പോഴും ചിത്രീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍നിന്നും പുറപ്പെട്ട വെള്ള(യോഹ 19:34)വും 
മാമോദീസാ വെള്ളവും ആയുള്ള അടുത്ത ബന്ധം, മാമോദീസാ വെള്ളം 
പാപങ്ങളുടെ പരിഹാരത്തിന്‌ ഉപയുക്തമായി വിലയിരുത്തുന്നു. സുറി 
യാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ 
വെള്ളത്തിന്മേലുള്ള പരിശുദ്ധാത്മവിളിയില്‍ ഇത്‌ സ്പഷ്ടമായി വെളിവാക്ക 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

കര്‍ത്താവേ! നിന്റെ ജീവനുള്ളതും വിശുദ്ധനുമായ റൂഹാ എഴുന്നെള്ളി 

വന്ന്‌ ഈ വെള്ളത്തിന്‍ മേല്‍ ആവസിച്ച്‌ വസിച്ച്‌ അതിനെ ശുദ്ധീകരി 

ക്കണമെ. സ്ലീബായില്‍വച്ച്‌ നിന്റെ ഏകജാതന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും 
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ഒഴുകിയ വെള്ളമായി ഇതിനെ പൂര്‍ത്തീകരിക്കണമെ. ഈ വെള്ളത്തി 
ലുടെ മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവരുടെ പാപങ്ങളുടെ പരിഹാരത്തിനും 
തെറ്റുകളില്‍ നിന്നുള്ള മോചനത്തിനുമായി അതു ഭവിക്കുമാറാ 
കണമെ.... 


വചനിപ്പ്‌ (ലൂക്കോ 2:35) സമയത്ത്‌ മറിയാമിനോടുള്ള ഗപ്രിയേലിന്റെ 
വാക്കുകള്‍, സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ വ്യാഖ്യാന പാരമ്പര്യത്തില്‍, 
ക്രിസ്തുവിനെ ഗര്‍ഭം ധരിക്കുവാനുള്ള അവളുടെ സന്നദ്ധതയ്ക്കായി 
ശുദ്ധീകരണത്തിന്റെയും വെടിപ്പാക്കലിന്റെയും ഇരട്ട്രപ്രകിയയെ (പതി 
ബിംബിപ്പിക്കുന്നതായി മനസ്സിലാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ഏകജാതനു മുമ്പായി പരിശുദ്ധാത്മാവ എത്തേണ്ടത്‌ അനിവാര്യമായി 
രുന്നു. ആദ്യം ആത്മാവും പിന്നീട്‌ ശക്തിയും നിര്‍മ്മലയായവളില്‍ 
കുടി വസിച്ചു. ദൈവപു(ധതന്റെ മാതാവായി തീരുവാന്‍ മറിയാം 
ആഹ്വാനം ചെയ്യപ്പെട്ടു. ആത്മാവ്‌ അവളെ വെടിപ്പാക്കി കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ 
ശക്തി അവളുടെമേല്‍ നിഴലിട്ടു. ആത്മാവ്‌ അവളുടെ (ഹവ്വായുടെ) 
കടങ്ങളില്‍ നിന്നും അവളെ വിമുക്തയാക്കി. ക്രിസ്തു അവളില്‍ 
വിശുദ്ധിയോടെ വസിച്ചപ്പോള്‍ അവള്‍ പാപങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതീതയ 
കുവാനായിട്ടുതന്നെ. 


സമാനമായി, മാമോദീസായിലൂടെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സാധിത്പ്രായ 
മാക്കുന്ന ശുദ്ധീകരണം, വെടിപ്പാക്കുന്ന പ്രരകിയയ്ക്ക്‌ ആരംഭം കുറി 
ക്കുന്നു. മറിയാമിന്റെ കാര്യത്തില്‍ ഇത്‌ സാധിതമാകുന്നത്‌ വചനം (ശക്തി) 
അവളുടെ ഗര്‍ഭപാ്രത്തില്‍ വസിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌. ക്രിസ്ത്യാനികളുടെ 
കാര്യത്തിലാകട്ടെ, പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ “വേദനിപ്പിക്കുക'യൊ ഞെരു 
ക്കുകയൊ ചെയ്യാതിരുന്നാല്‍ അതിന്റെ ആവസിപ്പുമൂലം ഇത്‌ സാധിത 
പ്രായമാകുന്നു. നാം പിന്നീട കാണാന്‍ പോകുന്നതുപോലെ, വി. കുര്‍ 
ബാന വെടിപ്പാക്കലിന്റെ ഈ തുടര്‍്രരരിയയില്‍ സര്‍വ്വപ്രധാനമായ ഒരു 
പങ്ക വഹിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

മനുഷ്യാവതാരത്തിന്റെ അഥവാ ദൈവത്തിന്റെ “മര്‍ത്തീകരണത്തിന്റെ 
(്ധണദ്ബ്ടപഠന)” ലക്ഷ്യം മനുഷ്യരെ 'ദൈവികരാ (ഠ്ഡ്ബ്ടഷിഠല്‍) ക്കുക എന്ന 
താണെന്ന്‌ ഗ്രീക്ക്‌ രചയിതാക്കള്‍ പറയുന്നു. ആദിമ സുറിയാനി രചയിതാ 
ക്കള്‍ ഏതാണ്ട്‌ വ്യത്യസ്തമായ ഒരു ഭാഷ്യമാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌; 
എന്നാല്‍, അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്ന ആശയം ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. സെമി 
റ്റിക്‌ ഭാഷകളില്‍ “-ന്റെ പുരതന്‍., --ന്റെ പുരതന്മാര്‍” ('ടഠ൩ ൨, ൭005 ൨) 
എന്ന പദ്രപയോഗം വ്യക്തികളുടെ ഒരു പ്രത്യേക വര്‍ഗ്ഗത്തിലെ അംഗ 
ത്വത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അങ്ങനെയാണ്‌ പഴയനിയമത്തില്‍ “ദൈവ 
ത്തിന്റെ പുരതന്മാര്‍' (ട00 ൨ ൨00) ദൈവികരായി (ഠഗ്നലാലഥളട) രിക്കുന്നത്‌. 
(മിക്കപ്പോഴും “മാലാഖമാര്‍ എന്ന്‌ ആദ്യകാല വി. ഗ്രന്ഥ തര്‍ജ്ജമകളില്‍) 
തല്‍ഫലമായി പുതുതായി സ്നാനം ഏല്ക്കുന്നവര്‍ “ദൈവപുത്തന്മാര്‍ 
(ട0നട 0! ൨00) ആയിതീരുന്നു എന്ന വസ്തുത, അവര്‍ ദൈവികരാ (ഠിഡ്ന൦ 
ാലഗ്യൂട) യിതീരുന്നു അഥവാ ദൈവികരാകുവാനുള്ള വല്ലഭത്വം അവര്‍ 
ക്കുണ്ട്‌, എന്ന്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഉത്പത്തി'യുടെ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ ആദാ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 115 


മിന്റെ വീഴ്ച ദൈവത്വം സ്വയമെ ആര്‍ജ്ജിക്കുവാനുള്ള ശ്രമത്തിന്റെ 
ഫലമെന്ന്‌ അപ്രേം പ്രസ്താവിക്കുന്നു. തന്റെ വൃന്നട ഠ൦൩ഗിന്മ്വ്ന (മെമ്രേ 
ദബ്സൂലൂുതോ)യില്‍ ഇത്‌ ചര്‍ച്ച ചെയ്ത്‌ രസാവഹമായ രീതിയില്‍ 
വികസിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു; 
മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തെ കെട്ടിപ്പടുത്ത്‌ ക്രമീകരിക്കുവാനായി ദൈവത്വം 
പറന്നിറങ്ങി ആവസിച്ചു. ദാസന്റെ വിരൂപതയെ പുര്തന്‍ മനോഹര 


മാക്കി. അവന്‍ ആഗ്രഹിച്ചതുപോലെതന്നെ അവന്‍ ഒരു ദൈവമായി 
ഭവിച്ചു. (11. ഗ്നൂ 48. 1718) 


മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ ദൈവത്വം എത്തിക്കുക എന്ന ഇതേ ആശയം ൧൧൭ 
0/ /9/൧ (മെശ്മേ ദ്ഹൈമോനുസ്വോ എന്നതിലും അദ്ദേഹം ആവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നു. 
“അവന്‍ നമുക്ക്‌ ദൈവത്വം നല്‍കി, നാം അവന്‍ മനുഷ്യത്വവുമേകി” 
എന്നാല്‍ ക്രിസത്യാനികള്‍ പ്രകൃതിയാലല്ല, കൃപയാല്‍ മാത്രം “ദൈവ 
പുര്തന്മാരാ'യതുപോലെ തന്നെ “ദൈവം തന്റെ കരുണയാല്‍ നശ്വര 
നായവരെ “കൃപയിലുടെയുള്ള “ദൈവങ്ങള്‍ ' എന്ന്‌ വിളിച്ചു.” 01. 110 
29.1) 
ഗ്രീക്ക്‌ പദ്രപയോഗത്തിന്റെ സ്വാധീനത്തില്‍ പില്‍ക്കാല രചനകളില്‍ 
മാത്രം “ദൈവികരിക്കുക (ഠ01ഡ്ബ്ടല' എന്ന ക്രിയ ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഉദാഹരണമായി, സഹ്‌ദോന മനുഷ്യന്റെ ദൈവികത്വം (ഠ0ഡിബ്ടപഷ്്ഠ) 
വചനമാം ദൈവത്തിന്റെ മര്‍ത്തീകരണ (ധനദ്ബ്ടഷിഠ) ത്തിന്റെ അനന്തര 
ഫലമായി കാണുന്നു. 
വചനമാം ദൈവം സ്വഭാവത്തിലും ആളത്തത്തിലും മനുഷ്യനുമായി 
സംയോജിച്ച്‌ മനുഷ്യനായി തീര്‍ന്നതിനാല്‍ ......... മനുഷ്യനും, അവന്‍ 
യഥാര്‍ത്ഥമായും തന്റെ സ്വഭാവത്തില്‍ വചനമാം ദൈവത്തോട്‌ 
സംയോജിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയും അതിനാല്‍ അവന്‍ ദൈവികനായി 
(റഡ്ബിടലു)രിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കയാല്‍ ഒരു ദൈവത്തിന്റെ വേഷ 
ത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നു. വേഷം തന്റെ സ്വന്തം എന്നപോലെ. 


ഈ അതിവ്യക്തമായ ഭാഷയുടെ സാന്നിധ്യം മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 
ഇല്ല എന്നുള്ളത്‌ അത്ഭുതം ഉളവാക്കുന്നില്ല; എന്നാല്‍ മാമോദീസായിലൂടെ 
എത്തിച്ചേരുന്ന അസ്തിത്വത്തിന്റെ രീതിയിലുണ്ടായിട്ടുള്ള മൌലിക വ്യതി 
യാനം എന്ന അന്തര്‍ലീന ആശയം തീര്‍ച്ചയായും പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നുണ്ട്‌ 
- വ്യത്യസ്ത ഭാഷ്യങ്ങളിലാണ്‌ വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നതെങ്കിലും. അതി 
നാലാണ്‌ മാറൂനായക്കാരുടെയും ൧൧0 14518 (ബ്രിട്ടീഷ ലൈപ്രറി) എന്ന 
അജ്ഞാത കര്‍ത്താവിന്റെതായ സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെയും 
ക്രമങ്ങളില്‍ പൊതുവായ ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നത്‌: 

മണ്മയരും ക്ഷയിച്ചുപോകുന്നവരുമായ മക്കളെ പ്രസവിച്ച ഹവ്വായുടെ 

ഉദരത്തിനു പകരമായി സ്വര്‍ഗ്ഗീയരും ആത്മീയരും അനശ്വരരും ആയ 

മക്കളെ ഈ വെള്ളത്തിന്റെ ഉദരം (പസവിക്കട്ടെ. സൃഷ്ടികളുടെ 


116 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ആരംഭത്തില്‍ ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ പരിവര്‍ 
ത്തിച്ചതുപോലെ ഈ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വന്ന്‌ ആവ 
സിക്കുന്നതോടുകുടെ, കര്‍ത്താവേ! ആത്മീയര്‍ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കുന്ന 
ആത്മീയ ഉദരമായ ഈ മാമോദീസാവെള്ളത്തിന്മേല്‍ നിന്റെ 
സാന്നിധ്യം ഉണ്ടാകണമെ. പൊടിയില്‍ നിന്നുള്ള ആദാമിന്‌ പകരമായി 
സ്വര്‍ഗ്ഗീയ ആദാമിനെ അര്‌ പ്രസവിക്കുമാറാകണമെ. ഇതില്‍ സ്നാനം 
ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍, മണ്മയത്വത്തിനു പകരം ആത്മീയതയും ദൃശ്യതയ്ക്കു 
പകരം അദൃശ്യനുമായുള്ള സംസര്‍ഗഗവും ബലഹീന ആത്മാവിനു 
പകരം നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവും അടങ്ങുന്ന നിഷ്പ്രയോജനമാകാത്ത 
എന്നേയ്ക്കുമുള്ള രൂപാന്തരം കൈക്കൊള്ളുമാറാകണമെ. 


(൭ ആത്മാവിന്റെ അച്ചാരം (1൦൦) 


2 കൊരി 1:22 ല്‍ പൌലോസ്‌, നമ്മുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ “അച്ചാര ത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു; പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
ര്രിസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ ലഭ്യമാകേണ്ട അവകാശത്തിന്റെ “അച്ചാര'മാണ്‌ 
(എഫേ. 1:14). ഈ ഭാഷ്യം അനേക മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ ധ്വനിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. ഏറ്റവും പ്രധാനമായി പൌരസ്ത്യക്രമത്തിലെ ഉദാഹരണം: 


[ 


. തൈലത്തിലും വെള്ളത്തിലും സ്വര്‍ഗ്ഗീയരാജ്യത്തിന്റെ അച്ചാര 
ത്തോടൊപ്പം മരണത്തിന്റെയും പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെയും സാദൃശം 
പൂര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു.” 


അപ്രകാരംതന്നെ, അവര്‍ അതിനാല്‍ അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെടുന്ന തൈലം 
മരിച്ചവരുടെ ഇടയില്‍ നിന്നുള്ള പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ അച്ചാരമാകുന്നു 
(67). സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ ൧00 14518 (ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈ 
ബ്രറി)ല്‍ ഇതേ പദപ്രയോഗം വെള്ളത്തില്‍ ഒഴിക്കുന്ന തൈലത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 

പറുദീസായിലേക്കുള്ള ഒരു പുനഃപ്രവേശനമായി മാമോദീസായെ 
തുടരെ വീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നു നാം കണ്ടു കഴിഞ്ഞു: ഭൂമിയിലായിരി 
ക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ, പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പ്രവര്‍ത്തനോന്മുഖമാക്കാന്‍ 
അനുവദിക്കുമെങ്കില്‍, സ്നാനം ഏറ്റവര്‍ക്ക്‌ പറുദീസായില്‍ വസിക്കുവാന്‍ 
കഴിയും. യൂലിയാന സാബായെക്കുറിച്ച്‌ അപ്രേം പറയുന്നു: “പുനരു 
ത്ഥാനത്തിനു മുമ്പുതന്നെ നീ ഏദനില്‍ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു.” അങ്ങനെ 
യുള്ളവര്‍, തങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വിശുദ്ധകാലവും ('ടദല' 
നല) ചരിര്തരകാലവും (൨500 നല സാഫല്യത്തോടെ കൂട്ടിയിണക്കി 
യിരിക്കുന്നു. അവര്‍ പുനരുത്ഥാനത്തെ മുന്‍കൂട്ടി ദര്‍ശിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
വിവക്ഷിക്കാം. പുനരുത്ഥാനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഈ ദര്‍ശനം ആണ്‌ സുറി 
യാനി രചയിതാക്കള്‍ പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ അച്ചാരം (൧1൦) എന്ന്‌ 
സൂക്ഷമമായി അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. അപ്രേം പറയുന്നു. “പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ 
ര്രത്യാശയില്‍ വരുവാനിരിക്കുന്ന ജീവിതത്തിനുവേണ്ടി നാം നോക്കി 
പാര്‍ക്കുന്നു, നാം ഇപ്പോള്‍ തന്നെ ഈ ജീവിതത്തിലൂടെ സഞ്ചരിക്കുന്നു. 
അതില്‍, അതിന്റെ അച്ചാരം നമുക്കുണ്ട്‌.” 
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ചാക്രികമായതിനേക്കാള്‍ ഒ്ടജുവായ ഒരു മാതൃക താല്‍പര്യപ്പെടുന്ന 
മറ്റു രചയിതാക്കള്‍, മാമോദീസായിലൂടെ നേടുന്ന ജീവിതം കാലാവസാന 
ത്തിന്റെ മുന്‍കുറിയായി കാണുന്നു. ഫിലി. 3:21 ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട്‌ തേവോ 
ദോറോസ്‌ അതിനാലാണ്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നത്‌: 


ഈ സല്‍കാര്യങ്ങളുടെ പ്രത്യാശയിലാണ്‌ നാം വിളിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌, 
അതിനാലാണ്‌, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ശക്തിയാല്‍ നാം മാമോദീസായി 
ലൂടെ പുനര്‍ജന്മം കൈവരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഒരു സാദൃശ്യത്തിലെന്ന 
പോലെയും നമുക്ക്‌ ലഭ്യമാകാന്‍ പോകുന്ന അച്ചാരം പോലെയും 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആദ്യഫലങ്ങള്‍ നാം കൈകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 


ഇത്‌ തന്നെ നര്‍സായിയും സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവന്‍ പ്രതീകാത്മകമായി മരിക്കുന്നു; ഉയിര്‍ 
ത്തെഴുന്നേല്‍ക്കുകയും ഭൂുഷിതനാകുകയും ചെയ്യുന്നു. അവന്‍ സാദ്ൃയശ 
പരമായി അനശ്വരജീവിതത്തെ അനുകരിക്കുന്നു. അവന്റെ മാമോദീ 
സായിലൂടെയുള്ള പുനര്‍ജന്മം കാലാവസാനത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്ന 
പുനര്‍ജന്മത്തിന്‌ പ്രതീകമാണ്‌. 


പ്രത്യേകിച്ചും പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി സ്രോതസ്സുകളില്‍ മാമോദീസായെ 
“രക്ഷയുടെ അച്ചാരം” എന്ന്‌ ചിലപ്പോഴൊക്കെ ഈന്നല്‍ കൊടുത്ത്‌ വിശദീ 
കരിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഈ വിധമുള്ള ഭാഷാപ്രയോഗം പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ മാത്രം കാണുന്ന ഒന്നല്ല; അനേകം 
പാശ്ചാത്യസുറിയാനി അനാഫേററ (കുരിങ്ഥന തക്‌സഥഗകളിലും ഈ 
ആശയം കാണുന്നുണ്ട്‌. ഉദാഹരണമായി, ക്രിസ്ത്യാനികളെ “സ്വര്‍ഗ്ഗ 
സ്ഥനായ ഞങ്ങളുടെ പിതാവേ” എന്നു വിളിക്കുവാന്‍ അനുവദിച്ചിരിക്കുന്ന 
'പുതര്രത്വ'ത്തിന്റെ ദാനം “നീ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്ന “പുധ്തത്വ 
ത്തിന്റെ അച്ചാരം” എന്നാണ്‌ വിവരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ചുരുക്കത്തില്‍ പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ നല്‍കപ്പെടുന്ന 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ അച്ചാരം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വിവിധങ്ങളായ 
ദാനങ്ങളുടെ ശക്തി അനുഭവസ്ഥമാകുന്ന ഒന്നായി വിവക്ഷിക്കാം. 


0 


പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം 


വിശുദ്ധ കാലത്തേക്കുള്ള (5൭൨൦ലെ നല നമ്മുടെ പ്രവേശനത്തിനും 
അതില്‍ ഭാഗഭാക്കാകാനും പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നമ്മെ പ്രഭാവമുള്ളവരാക്കി 
തീര്‍ക്കുന്നു; ആകയാല്‍ “പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം'” അഥവാ “പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിനെ വിളിക്കുക” (൧/൨, സ്ഥഠദ്ലിഠബഠ ൫൦ 500 ഒക്രകായ്ത്തോദ്റുഹോ2 
വി. കുര്‍ബാന ക്രമത്തിലെന്നപോലെ മാമോദീസാ ക്രമത്തിലും അത്യന്താ 
പേക്ഷിതമാണ്‌. വാസ്തവത്തില്‍, വിവിധ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമ 
ങ്ങള്‍ സൂക്ഷ്മമായി പരിശോധിച്ചാല്‍ അവജെല്ലാം വൃത്യസ്തങ്ങളായ 
അനേകം പരിശുദ്ധാത്മാവിളികള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതായി വെളിപ്പെടും. 
അവയില്‍ പ്രാധാന്യമേറിയത്‌, തീര്‍ച്ചയായും, മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്റെ 
ശുദ്ധീകരണ സമയത്ത്‌ ഉരുവിടുന്ന ഒന്നാണ്‌ (ചിലപ്പോള്‍ ഒന്നില്‍ കൂടു 
തലും ഉണ്ട്‌). ചില ക്രമങ്ങളില്‍ (പരസ്ത്യ സുറിയാനി, മാറുനൈറ്റ്‌, മെല്‍ 
ക്ക്രൈറ്റ) ഇതിനുപുറമെ, മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനതൈലത്തിന്മേലും 
ഈ വിളി നടത്തുന്നുണ്ട്‌. ചില ക്രമങ്ങളില്‍, സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്ന 
സ്ഥാനാര്‍ത്ഥികളുടെമേലും അഥവാ സ്നാനം നല്‍കുന്ന വൈദികന്റെ 
മേലും ഉരുവിടുന്ന വിളികളും നമുക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ സാധിക്കും. 


വെള്ളത്തിന്മേലുള്ള ആഹ്വാനം 


(ഒ) ചരിത പശ്ചാത്തലം 


വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്ന ഇക്കാലത്തെ പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍ സൂക്ഷ്മ 
മായി പഠനം നടത്തിയാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മവിളിയുടെ പദഘടനയില്‍ 
നിരവധി വൃത്യസ്ത രീതികള്‍ രൂപംകൊണ്ടിരിക്കുന്നതായി കണ്ടെത്തുവാന്‍ 
കഴിയും. പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങളില്‍ മിക്കതിലും പിതാവിനെ 
അഭിസംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ “അയക്കണമെ' 
എന്നു അപേക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങളില്‍ വിളി 
ആത്മാവ്‌ വരണമെ' എന്നാണ്‌. ഇവ രണ്ടും ഏറ്റവും പുരാതനമായ രണ്ടു 
പദ്രപയോഗങ്ങളാണ്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നല്‍കുന്ന സിദ്ധികളുടെ വിവരണ 
ത്തിലും വ്യത്യസ്തതകള്‍ നമുക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴിയും. പരിശുദ്ധാത്മാവി 
നോട വെള്ളത്തെ “അനുഗ്രഹിക്കുക” “ശുദ്ധീകരിക്കുക”, “പൂര്‍ത്തീകരിക്കുക” 
എന്നും അവരില്‍ “വന്ന്‌ ആവസിച്ചു വസിക്കുക” “യോര്‍ദാനിലെ വെള്ള 
മാക്കി തീര്‍ക്കുക' അഥവാ “ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും ഒഴുകിയ 
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വെള്ള” (യോഹ 19:24) മാക്കി തീര്‍ക്കുക എന്നിങ്ങനെ വിവിധങ്ങളായിട്ടാണ്‌ 
ആഹ്വാനം ചെയുന്നത്‌. 

സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌, മെല്‍ക്ക്ടൈറ്റ്‌ ശുശ്രൂഷാ ക്രമങ്ങളില്‍ 
ഈ കാര്യം കുറെ കൂടി സങ്കീര്‍ണ്ണമാണ്‌; അവയിലെ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ 
ത്ഥനകള്‍ (അവയിലെ മിക്കതും ഇപ്പോഴും പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌, 
മൂല ഗ്രീക്കുകൃതിയില്‍ ബൈസന്റിയന്‍, എത്യോപ്യന്‍ ആചാരരീതി 
കളിലാണ്‌) കാലക്രമേണ ഒരുമിച്ചുകൂടിയ അനേക വ്യത്യസ്ത “വിളികള്‍” 
ഉള്‍കൊള്ളുന്നുണ്ട്‌. 

ഈ ധന്യസമൃദ്ധമായ വിവിധതരത്തിലുള്ള പരിശുദ്ധാത്മവിളികളുടെ 
പിന്നില്‍ സുദീര്‍ഘമായ ഒരു ചരിത്രം ഉണ്ട്‌ എന്നത്‌ വ്യക്തമാണ്‌. ഇവിടെ 
അവയുടെ ഏതാനും രൂപരേഖകള്‍ മാത്രമെ വരച്ചു കാട്ടുവാന്‍ സാധിക്കുക 
യുള്ളൂ. എന്നാല്‍ അതിനുമുമ്പ്‌, വിവിധങ്ങളായ പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനങ്ങ 
ളുടെ മൂല പ്രസ്താവങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കുന്നത്‌ സഹായകരമായിരിക്കും. 


പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമം: 
“ഇറങ്ങിവന്ന്‌ നമ്മുടെ രക്ഷകന്റെ മേല്‍ ആവസിക്കുകയും അങ്ങനെ 
പ. മാമോദീസായുടെ സാദൃശ്യം വരച്ചുകാട്ടുകയും ചെയ്ത അതേ 
പരിശുദ്ധാത്മാവായ കര്‍ത്താവേ! ഈ വെള്ളത്തിന്മേലും വരുമാറാ 
കണമെ. ഇതില്‍നിന്നും സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്നവരുടെ രക്ഷയ്ക്കും 
സഹായത്തിനുമുള്ള ശക്തി സ്വീകരിക്കുവാനുമായി തന്നെ.” 


മാറുനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമം: 

.. കര്‍ത്താവേ! പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ ഈ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ 
വസിക്കുകയും ശ്ര്തുവിന്റെ സകലവിധ അധികാരങ്ങളും അതില്‍ 
നിന്ന്‌ ദൂരീകരിക്കുകയും അവന്റെ അജയുമായ ശക്തിയാല്‍ ജ്ലിക്കു 
കയും ചെയ്യണമെ. ഇതിനെ വാഴ്ത്തി ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ സ്സീബായില്‍വച്ച്‌ 
ഏകജാതന്റെ തിരുവിലാവില്‍നിന്നും ഒഴുകിയ വെള്ളംപോലെ ആക്കി 
തീര്‍ക്കണമെ. 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമം 

(ഈ ക്രമവും മെല്‍കൈറ്റുകാരുടെ ക്രമവും ഗ്രീക്ക്‌ -കുസ്‌ തന്തീ 
നോസ്ക്രമവും തമ്മിലുള്ള താരതമ്യം പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍, ഈ 
വ്യത്യസ്ത ആചാരങ്ങളില്‍ കുറെ ഏറെ, ഇടയ്ക്കുചേര്‍ക്കപ്പെട്ട പരി 
ശുദ്ധാത്മവിളികള്‍ ആണെന്നു കാണാം. സേവേറിയോസിന്റെ വിവിധ 
കൃതികളില്‍ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ വാചകങ്ങളുടെ വിവിധ 
ഇടങ്ങളില്‍ കൂട്ടി ചേര്‍ക്കപ്പെട്ട വിശേഷാലുള്ള മൂന്നോളം പരിശുദ്ധാ 
ത്മവിളികള്‍ കാണാം. അപ്രകാരം കൂട്ടിചേര്‍ക്കപ്പെട്ടവ താഴെ എടുത്തു 
കാണിച്ചിരിക്കുന്നു.?) 


(ദ) (ബ്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറിയിലെ ൧00 14494 എന്ന പൌരാണിക കൈ 
യെഴുത്തു പ്രതിയില്‍) “സകലത്തിന്റെയും നാഥനായുള്ള്ളോവേ! 
നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയച്ച്‌ ഈ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കു 
കയും ഈ വെള്ളത്തെ വിശ്രമത്തിന്റെ വെള്ളവും” എന്നു 
കാണുന്നു. 
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(0) ൧൧0 17218, 14493, 14499 കൂടാതെ ഠഠഠ൦ ഡ്മിഡട 54 ॥, 54 ॥॥॥ 
ഇവ കാണുക... “സര്‍വ്വശക്തനായ പിതാവാം ദൈവമേ ഞങ്ങളുടെ 
മേല്‍ കരുണ ചെയ്ുണമെ. ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടുന്ന ഈ വെള്ളത്തി 
ന്മേല്‍ പാഠറക്കലീത്തയാകുന്ന നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയ 
ക്കണമെ... 


(൭) ൧0 14494, 14495, 14499, 177218, 14500 എന്നീ വളരെ പുരാതന 
മായ കൈയെഴുത്തുകളിലും അച്ചടിച്ച പ്രതികളിലും (5൧, "7, ഗി, 
511) “ഈ വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ നീ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ട നിന്റെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ നിഴലൊല്‍ ഇതിനെ ശുദ്ധീകരിക്കണമെ. ഇതില്‍ നിന്നും 
സ്നാനം ഏലക്കുന്നവര്‍ വ്ൃത്യാസപ്പെടുകയും ചെയ്യണമെ.” 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമം 


(൭) ($33), “അതേ, കരുണനിറഞ്ഞ പിതാവും ആശ്വാസ ദായകനുമായ 
ദൈവമേ, നിന്റെ ആത്മാവിനെ അയച്ച്‌ ഈ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീ 
കരിക്കണമെ. ഇതില്‍ നിന്ന്‌ സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്ന മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ 
വീണ്ടും ജനനത്തെ പുതുതായി ഏകുന്ന ഇത്‌ ആത്മാവിന്റെ ഉദര 
മായി തീരുകയും ചെയ്യുണമെ.” 


(0) (ട 36) “കര്‍ത്താവേ! നിന്റെ ജീവനുള്ളതും പരിശുദ്ധവുമായ 
ആത്മാവ്‌ വന്ന്‌ ഈ വെള്ളത്തിന്‍മേല്‍ ആവസിച്ച്‌ ഇതില്‍ വസിക്കു 
കയും സ്സീബായിന്മേല്‍ നിന്റെ ഏകജാതന്റെ വിലാവില്‍ നിന്ന്‌ 
ഒഴുകിയതായ വെള്ളംപോലെ ഇതിനെ ആക്കി ശുദ്ധീകരിക്കുകയും 
ചെയ്യുമാറകണമെ..” 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ ഫ്രസ്വ്രകമം (സേവേറിയോസ്‌) 


“അതേ, നാഥാ! ഈ വെള്ളത്തിലൂടെ സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്നവന്‍ ഇത്‌ 
രക്ഷാകര വെള്ളവും സന്തോഷത്തിന്റെ വെള്ളവും... ആകത്തക്കവണ്ണം 
ഇതിനെ വാഴ്ത്തി ശുദ്ധീകരിക്കുവാനായി കാലങ്ങള്‍ക്കതീതമായ നിന്റെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയക്കണമെ..” 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ ഫ്രസ്വ്രകമം (പിലക്സീനോസ്‌) 


“കര്‍ത്താവേ! ഈ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ പ്രകാശിക്കണമെ. നിന്റെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അതിന്റെ ശക്തിയാല്‍ ഇതിനെ ഇളക്കുകയും നീയും 
ഇതിനോട കലര്‍ത്തപ്പെടുകയും സകലത്തിലും ആരാധ്യമായ ത്രിത്വവും 
ഇതിനോട കലര്‍ത്തപ്പെടുകയും ചെയുണമെ..” 


മെല്‍കൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസ്‌ 


(സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ സമാനമായ പ്രാര്‍ത്ഥനാ ഭാഗം 
സ്ഥാനാര്‍ത്ഥികളുടെ മേലുള്ള വിളിയാണ്‌. വെള്ളത്തിന്മേലുള്ള ബസേലി 
യോസിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മവിളി പ്രത്യേകമായി കൊടുത്തിരിക്കുന്നു) 
“ദൈവമായ കര്‍ത്താവേ! സത്യലേപനത്തിനുള്ള ശുദ്ധീകരിച്ച ഈ തൈല 
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ത്തിലൂടെ കാലങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതീതമായ നിന്റെ ജീവനുള്ളതും വിശുദ്ധവുമായ 
ആത്മാവാകുന്ന നിന്റെ പ്രാവിനെ ഈ വെള്ളത്തിന്റെ മീതെയും അതില്‍ 
കൂടെ സ്നാനം ഏല്ക്കുന്നവരുടെമേലും അയച്ച്‌ വാഴ്ത്തി ശുദ്ധീകരി 
ക്കുകയും നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ പങ്കാളികളാക്കി പൂര്‍ത്തീകരിക്കുകയും 
ചെയുണമെ.” 


മെല്‍കൈറ്റുകാരുടെ ശ്രസ്വച്രകമം 


“നിന്റെ ജീവനുള്ളതും വിശുദ്ധവുമായ റൂഹായെ അയക്കുകയും 
അവന്‍ വന്ന്‌ ഈ വെള്ളത്തിന്‍മേല്‍ ആവസിച്ച്‌ വസിച്ച്‌ അതിനെ ശുദ്ധീ 
കരിക്കുകയും നിന്റെ സ്സീബായിന്മേല്‍ നിന്നില്‍ നിന്നും ഒഴുകിയ വെള്ള 
ത്തോടു സമവുമാക്കി തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്യട്ടെ.” 

ഈ സമൃദ്ധമായ പരിശുദ്ധാത്മവിളികള്‍ക്ക്‌ പിന്നിലുള്ള പ്രധാന 
സംഭവവികാസങ്ങളെ വ്യക്തമാക്കുന്നതിനായി, എല്ലാറ്റിനേക്കാളും സങ്കീര്‍ 
ണ്ണമായ അവസ്ഥയിലുള്ള, സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സകാരുടെ സേവേ 
റിയോസിന്റെയും മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകാരുടെയും” ബസേലിയോസിന്റെയും 
ക്രമങ്ങളിലെ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനകളെ സാക്ഷിപ്തമായി അപ്ഹഗ്ര 
ഥിക്കുന്ന താണ്‌ ഏറ്റവും ഉത്തമം. സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിന്റെ കൈ 
യെഴുത്തുകളും മറ്റു പതിപ്പുകളും വിവിധ ഇടങ്ങളില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവി 
നോടുള്ള വിളി ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നുണ്ട്‌. പില്‍ക്കാലത്താണ്‌ ഇവ കൂട്ടി 
ചേര്‍ത്തതെന്ന്‌ തെളിയിക്കുവാന്‍ ഇതുമാത്രം മതി; കാരണം, ഇതിന്റെയും 
ബസേലിയോസിന്റെയും ഗ്രീക്ക്‌ പതിപ്പുകള്‍ ഇവയെപ്പറ്റി അറിഞ്ഞിട്ടേയില്ല. 
പകരം അവരുടെതായ പരിശുദ്ധാത്മവിളികള്‍ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ മറ്റിടങ്ങ 
ളില്‍ കൂട്ടിചേര്‍ത്തിരിക്കുകയാണ്‌. സാധാരണയായി, ഈ പില്‍ക്കാലത്തെ 
പരിശുദ്ധാത്മവിളികള്‍, കൂട്ടിചേര്‍ക്കപ്പെട്ട ഒരു പദ്രപയോഗത്തിന്റെ രൂപം 
കൈകൊള്ളുന്നു. എന്നാല്‍ ചിലതില്‍ അത്‌ ഒരു മുഴു പ്രാര്‍ത്ഥനയാണ്‌. 
അങ്ങനെ അസ്സേമാനിയുടെ 0ഠറല൦ / //ഥഥട ലും ഗ്ല. പതിപ്പിലും 
(ഹോംസ്‌ പതിപ്പല്ല) നല്‍കിയിരിക്കുന്ന സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ 
ക്രമങ്ങളിലെ താഴെകൊടുത്തിരിക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ മുലം യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ കുര്‍ബാന ക്രമത്തില്‍ നിന്നാണ്‌. അത്‌ വി. മര്‍ക്കോസിന്റെ അന 
ഫോറ (തക്സാ)യില്‍ നിന്നും കടംകൊണ്ടതാണ്‌. 


സര്‍വ്വശക്തനായ പിതാവാം ദൈവമേ! ഞങ്ങളോട്‌ കരുണ ചെയ്ുണമെ. 
ഞങ്ങളുടെ മേലും ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടുന്ന ഈ വെള്ളത്തിന്മേലും 
പാറക്കലീത്ത ആകുന്ന നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ നീ ഒരുക്കിയി 
രിക്കുന്ന അപരിമേയമായ നിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രമാകുന്ന വാസസ്ഥലത്തു 
നിന്നും അയക്കണമെ. അവന്‍, സംസ്ഥാപകനും കര്‍ത്താവും, ജീവന്‍ 
നല്‍കുന്നവനും, ന്യായപ്രമാണത്തിലൂടെയും നിബിയന്മാരിലൂടെയും 
ശ്ലീഹന്മാരിലൂടെയും സംസാരിച്ചവനും എല്ലായിടത്തും സന്നിഹി 
തനും എല്ലാറ്റിനെയും നിറക്കുന്നവനും ശുശ്രൂഷകനല്ലാതെ തന്റെ ഇഷ്ട 
പ്രകാരം ഇഷ്ടമായവര്‍ക്ക്‌ അധികാരത്തോട്‌ ആധികാരം നടത്തുന്ന 
വനും സ്വാഭാവികമായി കേവലനും, പ്രവര്‍ത്തിയിലൂടെ ബഹുമുഖനും 
ദൈവികദാനങ്ങളുടെ സ്രോതസ്സും സാരാംശത്തില്‍ നിന്നോടു സമ 


122 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


നായിരിക്കുന്നവനും നിന്നില്‍നിന്നും പുറപ്പെടുന്നവനും നിന്റെയും 
ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവും ദൈവവും രക്ഷകനും നിന്റെ ഏകജാത 
നുമായ യേശു മ്ശീഹായുടെയും രാജ്യത്തിന്റെ സിംഹാസനത്തിന്‌ 
സമ അവകാശിയുമാകുന്നുവല്ലോ. 


മുറോന്‍ കുദാശയിലും പരിശുദ്ധാത്മവിളിയായി ഇതുതന്നെ വിനിയോ 
ഗിച്ചിരിക്കുന്നു. സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ ദ്വിതീയമാനമുള്ള എല്ലാ 
പരിശുദ്ധാത്മവിളികളും അല്പസമയത്തേക്ക്‌ നാം അവഗണിച്ചാലും മൂല 
(ഗ്രീക്ക്‌) ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ മൂന്ന്‌ വ്യത്യസ്ത വിളികള്‍ അടങ്ങി 
യിരിക്കുന്നതായി കാണാം: 


(0) കര്‍ത്താവേ! നിന്റെ ഈ സൃഷ്ടിയെയും ഈ വെള്ളത്തെയും 
സൂക്ഷിച്ചുനോക്കി വീണ്ടെടുപ്പിന്റെ കൃപയും യോര്‍ദാന്റെ വാഴ്വി 


(1) സകലത്തിന്റെയും നാഥാ! ഈ വെള്ളത്തെ സ്വസ്ഥതയുടെ വെള്ള 
മാക്കി തീര്‍ക്കണമെ.... 


(1) കര്‍ത്താവേ! ഈ വെള്ളത്തിന്മീതേ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ട, ഇതില്‍ സ്നാനം 
ഏല്ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ പഴയ മനുഷ്യനെ ഉരിഞ്ഞുകളയുവാന്‍ തക്ക 
വണ്ണം അതിനെ വ്യത്യാസപ്പെടുത്തണമെ. 


നമ്മുടെ പുസ്തകങ്ങളില്‍ ഇപ്പോഴുള്ളതുപോലെയുള്ള രൂപത്തില്‍ 
സുദീര്‍ഘമായ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥന, പിതാവിനെ അഭിസംബോധന 
ചെയ്തുകൊണ്ടുള്ളതാണ്‌. എന്നാല്‍, ഈ മൂന്ന്‌ ഫ്രസ്വ പരിശുദ്ധാത്മവിളി 
കള്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവുമായി ഒരു ബന്ധവും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നില്ല എന്നത്‌ 
അത്ഭുതാവഹമെന്ന്‌ തോന്നിക്കും. എന്നിരുന്നാലും, വെള്ളത്തിന്മേലുള്ള 
ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ മൂലരൂപം പിതാവിനെയല്ല ക്രിസ്തുവിനെ 
യാണ്‌ അഭിസംബോധന ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ വ്യക്തമാക്കുന്ന അനേ 
കം സൂചനകളുണ്ട്‌. വേറൊരുവിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, ക്രിസ്തു അഥവാ, 
ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവ്‌ വന്നെത്തി യോര്‍ദാനിലെ വെള്ളത്തെ, മാമോ 
ദീസാ തൊട്ടിയിലെ വെള്ളത്തിന്റെ രൂപത്തില്‍ പുനഃസ്ഥാപിക്കുവാനും 
ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്നു. അഥവാ വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ (5൭൨൧൭ ൪൩൦) തൊട്ടിയിലെ 
വെള്ളത്തിന്റെ ഏകത്(ഠിലസ്ധഥ്യ)യും ക്രിസ്തുവിന്റെ സ്വന്തം മാമോദീ 
സായിലൂടെ എന്നെന്നേക്കുമായി ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട യോര്‍ദാന്റെ വെള്ള 
വുമായി ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവ്‌ സഫലീകരിക്കുന്നു. 

ക്രിസ്തുവിന്‌ നേരെ അഥവാ ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവിന്‌ നേരെ 
യുള്ള ഈ അഭിസംബോധന, പുതിയ നിയമത്തിലും (1 കൊരി 16:22 
വെളി. 22:20) ദദാക്കാ (൧0/08ഗ/ 1 0:6) യിലും ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന “മാറാനാഥ്‌ 
(മോറാന്‍ തോ, “റ 0൯, ൨ഠന൦) “ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവേ! വരണമെ' 
എന്ന ആദിമ സഭയിലെ നടപടിയുമായി യോജിക്കുന്നു. ഇതുപോലെ 
യുള്ള, 'വരണമെ' എന്നു വിളിച്ചുകൊണ്ട്‌ ക്രിസ്തുവിനോടു നടത്തുന്ന 
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പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം തോമായുടെ (പവ്യത്ത/കളില്‍ (4൨ 0/ 7/70൩കട) ഒരു 
മാമോദീസാ സമയത്ത്‌ ക്രിസ്തുവിനെ സംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ 
നടത്തുന്നതായി കാണാം. 
അതേ നാഥാ നീ മരത്തിനു മുകളില്‍ വസിച്ചതുപോലെ ഈ തൈല 
 ത്തിന്മേലും വസിക്കണമെ. നിന്നെ ക്രൂശിച്ചവര്‍ക്ക്‌ നിന്റെ വാക്കുകള്‍ 
ഉള്‍കൊള്ളാന്‍ കഴിയാതെ പോയി. 
തോമായുടെ പ്രവ്യത്ത?7കളു/ത്‌ പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന മാമോദീസാ 
യിലെ പുരാതന പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ “ക്രിസ്തുവിന്റെ ശക്തി"യോടാണ്‌ 
വരുവാന്‍ ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്നത്‌. 


“.... കൃപയുടെ ശക്തിയേ! വരിക” ($ 277); അല്ലെങ്കില്‍ 


“നിന്റെ ശക്തി വന്ന്‌ ഈ മാമോദീസാ തൈലത്തിന്‍മേല്‍ ആവസിക്കട്ടെ.” 


(൫ 12) 


പുതിയ നിയമത്തില്‍, “ശക്തി”, “ആത്മാവ്‌' എന്നിവ ഏതാണ്ടൊക്കെ 
സമാനാര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിനെ അഭിസംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ടുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ യഥാര്‍ത്ഥ 
രൂപാന്തരവും തോമായുടെ ഡ്രവ്ൃത്തകളിലുണ്ട്‌: 
“വിശുദ്ധിയുടെ ആത്മാവേ! വരിക, അവരുടെ ഹൃദയങ്ങളെയും 
നിരൂപണങ്ങളെയും ശുദ്ധീകരിക്കുക.” 


പരിശുദ്ധാത്മവിളികളെ സംബന്ധിക്കുന്ന പുരാതന ചരിര്രത്തിലൂടെയുള്ള 
നമ്മുടെ യാത്രയുടെ ഫലമായി രണ്ട്‌ അടിസ്ഥാന വിളികളായ, (നിന്റെ 
ആത്മാവിനെ അയക്കണമെ', “നിന്റെ ആത്മാവ്‌ വരണമെ') എന്നിവയില്‍, 
രണ്ടാമത്തേത്‌ കൂടുതല്‍ പഴമയുള്ളത്‌ എന്ന്‌ നമുക്ക്‌ കാണാം. മറ്റു 
സാഹചര്യങ്ങളിലും രണ്ടാമത്തേത്‌ മുഴുവന്‍ സുറിയാനി പ്രദേശങ്ങളിലും 
പ്രാമുഖ്യം നേടിയിരുന്നു എന്ന്‌ വ്യക്തം. മാമോദീസാക്രമങ്ങളിലും 
കുര്‍ബാന ക്രമങ്ങളിലും അപ്രകാരം തന്നെയായിരുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള 
പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം, കര്‍ത്യ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ രണ്ടാം വാചകത്തിലും 
ഒരു ഇതര വായനയായി ആദിമ സഭയില്‍ പ്രചുര പ്രചാരത്തിലുണ്ടായിരുന്നു 
എന്നത്‌ രസാവഹമാണ്‌. “നിന്റെ രാജ്യം വരണമെ' എന്നതിനുപകരം 
“നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഞങ്ങളുടെമേല്‍ വന്ന്‌ ഞങ്ങളെ ശുദ്ധീകരി 
ക്കണമെ' എന്ന്‌ നിലവിലുണ്ടായിരുന്നു. 

ഈ ചരിത്രപഠനം ഉപസംഹരിക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌ ഒന്നാമത്തേതായി 
മുകളില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന “നിന്റെ ആത്മാവിനെ അയക്കണമെ' എന്ന 
പാശ്ചാത്യ സുറിയാനിയില്‍ പ്രാമുഖ്യം നേടിയിരുന്ന (മാറൂനായക്കാര്‍ 
ഒഴിച്ച്‌) പരിശുദ്ധാത്മവിളിയെകുറിച്ചു കൂടി സംക്ഷിപതമായി ചിന്തിക്കുന്നത്‌ 
യോഗ്യമാണ്‌. എല്ലാ ഗ്രീക്ക്‌ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളിലും - മോര്‍ ബസേലി 
യോസിന്റെ അനഫോറയിലൊഴികെ - ഈ പദപ്രയോഗമാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 
നിരവധി സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ അനഫോറകളില്‍ ഭൂരിപക്ഷത്തിലും 
ഇപ്രകാരം തന്നെയാണ്‌ (ഞാന്‍ പരിശോധിച്ചിട്ടുള്ള അന്‍പത്‌ എണ്ണത്തില്‍ 
പതിനഞ്ചില്‍ “വരണമെ' എന്നാണെങ്കില്‍ പോലും). 
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പിതാവിനെ അഭിസംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ടുള്ള “അയക്കുക” 
എന്ന ആജ്ഞാസ്വഭാവമുള്ള വിവിധ പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനങ്ങളുടെ നിരു 
പണം വീണ്ടും ഒരു പ്രത്യേകതയിലേക്ക്‌ വെളിച്ചം വീശുന്നു. (നമ്മുടെ 
മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ ചില പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ “അയക്കുക” 
എന്ന രൂപത്തിലുള്ള എല്ലാറ്റിലും ഇത്‌ കാണാവുന്നതാണ്‌.) ആജ്ഞാ 
സ്വഭാവമുള്ള “നിന്റെ ആത്മാവിനെ അയക്കുക” എന്നതിനോട്‌ വേറൊരു 
ആജ്ഞ കൂടി തുടര്‍ന്നുവരുന്നു. (ശുദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്ക ല്‍൦.). 
വേറൊരുവിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, ആത്മാവാണ്‌ സഫലീകരിക്കുന്നതെങ്കിലും 
പ്രവര്‍ത്തനം പിതാവുമായിട്ടാണ്‌ ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇനിയും വേറെ 
ഒരു മാതൃകാസംവിധാനത്തില്‍, “നിന്റെ ആത്മാവിനെ അയക്കുകയും 
അവന്‍ ശുദ്ധീകരിക്കുകയും....” എന്നു കാണുന്നുണ്ട്‌. ഇവിടെ, ആത്മാവിന്‌, 
നേരിട്ടുള്ള ഒരു പങ്കാണ്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌. 

പിതാവിനോട്‌, ആത്മാവിനെ “അയക്കു”വാന്‍ അപേക്ഷിക്കുന്ന 
പരിശുദ്ധാത്മവിളികളുടെ രൂപത്തിന്റെ പശ്ചാത്തലം മാമോദീസാ ക്രമങ്ങ 
ളെക്കാള്‍ കുര്‍ബാന ക്രമങ്ങള്‍ക്കുള്ളതാണ്‌ എന്ന്‌ അനുമാനിക്കാം. 
കൂടാതെ, ഈ പദ്രപയോഗത്തിന്റെ വി. ഗ്രന്ഥാധിഷ്ഠിത പ്രാഗ്രുപം, 
“ബലി സ്വീകരിക്കുക' എന്ന ആദിമസങ്കല്പം ആണെന്ന്‌ കരുതേണ്ടി 
യിരിക്കുന്നു. തീ എന്ന പ്രതികത്തിലൂടെ ആത്മാവിനെ അയച്ച്‌ അതിനെ 
ദഹിപ്പിക്കുക എന്ന പ്ര്രകിയ, ര്രിസ്തുവിനോടൊ ആത്മാവിനോടൊ 
വരുവാനും” യോർദാൻ വെള്ളത്തെ പുനരായി പ്രവര്‍ത്തനോന്മുഖ 
മാക്കുവാനും ഉള്ള അപേക്ഷ, സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തിന്‍റെ ഏറ്റവും 
പഴയ ഘട്ടങ്ങളിലേതാണെന്ന്‌ ഇതില്‍ നിന്നും ഈഹിക്കാം. 

ഒരു അന്തിമവിഷയം പരിഗണന അര്‍ഹിക്കുന്നു. എല്ലാ സുറിയാനി 
മാമോദീസാക്രമങ്ങളിലും കാണുന്ന ഒരു പ്രത്യേകതയാണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മ 
വിളിയെ തുടര്‍ന്ന്‌ വെള്ളത്തിലേക്ക്‌ വിശുദ്ധ തൈലം അഥവാ മുറോന്‍ 
ഒഴിക്കുക എന്നത്‌. സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പാരമ്പര്യത്തില്‍, 
വേറൊരു സമയത്ത്‌ പാഠരതിയര്‍ക്കീസിനാല്‍ കൂദാശ ചെയ്യപ്പെടുന്ന 
ഒന്നാണ്‌ മൂറോന്‍. എന്നാല്‍ ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമം ഒഴികെ മെല്‍ 
ക്ക്രൈറ്റുകാരുടെ ഒരു മാമോദീസാക്രമങ്ങളിലും മുറോന്‍ ഒഴിക്കുന്നതോടു 
കൂടെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ശുദ്ധീകരണ പ്രരരിയയെ പ്രത്യേകമായി 
ബന്ധിപ്പിക്കുന്ന യാതൊന്നും കാണുന്നില്ല. മൈല്‍ക്ക്ൈറ്റ്‌ ക്രമത്തിലും 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമത്തിലും കുസ്തന്തിനോപോലിസ്‌ 
ക്രമത്തിലും പൊതുവും സുദീര്‍ഘവുമായ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ 
ഏറ്റം അന്ത്യത്തില്‍ ആണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മവിളിയിലൂടെ ശുദ്ധീകരണം 
ലഭിക്കുന്നു എന്നു കൂട്ടിചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നത്‌. ഈ കൂട്ടിചേര്‍ക്കലിന്റെ അവ 
സരത്തില്‍ മൂന്നു ക്രമങ്ങളും ഗണനീയമായ വിധത്തില്‍ അന്യോന്യം 
അകന്നിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. മെല്‍കയിറ്റുകാരുടെ ക്രമത്തില്‍ ഈ കൂട്ടി 
ചേര്‍ക്കല്‍ വളരെ അനുയോജ്യമായ ഒരവസരത്തിലാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 
കുസ്തന്തീനോപോലിസ്‌ ക്രമത്തോടൊപ്പം (സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ 
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ക്രമത്തിലില്ലു, നോഹയുടെ പെട്ടകത്തില്‍ ഒലിവി൯ കൊമ്പ്‌ എത്തിച്ച 
പ്രാവിനെ അവിടെ അനുസ്മരിച്ചിരിക്കുന്നു: 


ശരീരാത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ എല്ലാവിധ ശോഭയും നല്‍കുന്നവനും സകല 
സൃഷ്ടികളുടെയും ര്സഷ്ടാവും നോഹയുടെ പെട്ടകത്തില്‍ ജലപ്രളയ 
ത്തില്‍ നിന്നും സംരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരുന്നവര്‍ക്ക്‌ അനുരഞ്ജനത്തിന്റെയും 
വിടുതലിന്റെയും പ്രതീകമായി ഒലിവിന്‍ കൊമ്പിനെ തന്റെ ചുണ്ടില്‍ 
കൊത്തികൊണ്ടുവന്ന പ്രാവിനെ അയച്ചവനും ആയുള്ളോവേ! മറച്ചു 
വച്ചിരുന്ന കൃപയുടെ അടയാളമായി നീ അവയെ നിയോഗിച്ചുവല്ലോ. 
രഹസ്യപൂര്‍ണ്ണമായി തന്നെ നിന്റെ പരിശുദ്ധനായ ഏകജാതന്റെ ശരീര 
ത്തിന്റെ അഭിഷേക രഹസ്യം നീ പൂര്‍ത്തീകരിച്ചു. വെള്ളത്താലും 
ആത്മാവാലും ഉള്ള നിന്റെ അദൃശ്യവെടിപ്പാക്കലില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന 
വര്‍ക്ക്‌ അതിനെ നീ നല്‍കി. യോര്‍ദാന്റെ നീരുറവകളെ നീ ശുദ്ധീ 
കരിച്ചു. ദൈവമായ കര്‍ത്താവേ! സത്യലേപനമായ ഈ ശുദ്ധീകരിക്ക 
പ്പെട്ട തൈലത്തിലൂടെ എല്ലാ കാലങ്ങള്‍ക്കും അതീതനായ ജീവനു 
ള്ളതും പരിശുദ്ധനുമായ നിന്റെ റൂഹായാകുന്ന പ്രാവിനെ ഈ വെള്ള 
ത്തിന്‍മീതെയും അതിലൂടെ മാമോദീസ ഏല്‍ക്കുന്നവരുടെമേലും 
അയച്ച്‌ വെള്ളത്തെയും അവരെയും വാഴ്ത്തി ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ പൂർത്തീ 
കരിക്കുകയും അവരെ ഈ കഴുകലിലൂടെ നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ സംബ 
ന്ധികളാക്കി തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്ുണമെ. 


ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്കു പുറമെ, വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതിനുള്ള 
മാര്‍ഗ്ഗമായി മൂറോന്‍ എന്ന ആശയത്തിന്‌ ഏറ്റവും സമീപസ്ഥമായത്‌ 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരനായ മുശെ ബര്‍കീപ്പായുടെ പ്രസ്താ 
വനയാണ്‌. വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആവസിപ്പിനെ 
മൂറോന്‍ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു എന്ന്‌ അദ്ദേഹം പറയുന്നു. 


(൪) മാമേദീസാ വെള്ളത്തിന്റെ രൂപകല്പന 


മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ നടത്തപ്പെടുന്ന നിരവധി പരിശു 
ദ്ധാത്മവിളികള്‍ക്കുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനകളുടെ പിന്നില്‍ ധന്യവും വൈവിധ്യ 
മാര്‍ന്നതുമായ രൂപകല്പനകള്‍ ഉണ്ട്‌. അവ മാമോദീസാരഹസ്ൃയത്തിന്റെ 
പ്രത്യേക ദര്‍ശനങ്ങളെ ക്രേനദ്രീകരിച്ചുള്ളതും അവയെ വെളിവാക്കാനായി 
വിവിധ വി. ഗ്രന്ഥ ഭാഗങ്ങളെ ആസ്പദമാക്കിയുള്ളതും ആണ്‌. വിവിധ 
പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ നിന്നും എട്ടോളം വ്യത്യസ്ത സൂചിതങ്ങള്‍ 
നമുക്ക്‌ വേര്‍തിരിച്ചെടുക്കാം. 


() മാമോദീസ തൊട്ടിയില്‍ യോര്‍ദാനിലെ വെള്ളത്തെ പുനരാവി 
ഷ്കരണം ചെയ്യുക. 


(॥) മാമോദീസാവെള്ളം സ്വസ്ഥമാക്കുന്ന വെള്ളമാകുന്നു. (സങ്കീ. 
23:2) 


(1) മാമോദീസ ക്രിസ്തുവിന്റെ മരണത്തെയും പുനരുത്ഥാനത്തെയും 
പ്രതിബിംബിക്കുന്നു (റോമ 6:5) 
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(1൧) നമ്മുടെ തന്നെ ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പിന്റെ ഒരു സാദൃശ്യമാകുന്നു 


(൧) മാമോദീസവെള്ളം അനാദിയിലുണ്ടായിരുന്ന വെള്ളത്തെ സുചി 
പ്പിക്കുന്നു (ഉല്പ. 1:2) 


(ഡ്‌) മാമോദീസാവെള്ളം ആത്മീയ ഉദര(ഗര്‍ഭപാത്രു)ത്തെ പ്രതിനിധീ 
കരിക്കുന്നു (വി. യോഹന്നാന്‍ 3:4) 


ഡ്‌) ബെതേസ്ദാ കുളത്തിലെ വെള്ളം മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്റെ 
മുന്‍കുറിയാണ്‌ (യോഹ. 5:4-7) 


(ഡി!) സ്ലീബായില്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും ഒഴുകിയ വെള്ള 
മാണ്‌ മാമോദീസാവെള്ളം (വി. യോഹന്നാന്‍ 19:34) 


നമുക്ക്‌ ഇവ ഓരോന്നിനെക്കുറിച്ചും മുറയ്ക്ക്‌ പഠിക്കാം. 


(0) മാമോദീസാതൊട്ടിയില്‍ യോര്‍ദ്ദാന്‍ വെള്ളം പുനരാവിഷ്ക്കരിക്ക 

പ്പെടുന്നു. 

സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ സേവേറിയോസിന്റെയും മെല്‍ 
കൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസിന്റെയും (ക്രമങ്ങളിലുള്ള പുരാതനമായ 
ഒരു പരിശുദ്ധാത്മവിളിയില്‍ “യോര്‍ദാന്റെ വാഴ്വ്‌ മാമോദീസാ വെള്ള 
ത്തിനു നല്‍കാനായി” ക്രിസ്തുവിനോട്‌ അപേക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌: അതായത്‌ 
ക്രിസ്തു യോര്‍ദാന്‍ നദിയില്‍ ഇറങ്ങിയ സമയത്ത്‌ അതിലെ ജലത്തിന്‌ 
ലഭിച്ച ശുദ്ധീകരണം. യോര്‍ദാനിലെ വെള്ളവും മാമോദീസാ തൊട്ടിയിലെ 
കൂദാശ ചെയ്യപ്പെട്ട വെള്ളവും ചരിര്തകാലത്ത്‌ (വടി നല) രണ്ടായി 
രുന്നുവെങ്കിലും, ഓരോ മാമോദീസാ നടക്കുന്ന വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ (5൭൨൭0 
നല ഫലാന്തരേണ ഒന്നാക്കിതീര്‍ക്കുന്നു; പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കു 
ന്നവരെ സംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ അപ്രേമിന്റെത്‌ എന്നു കരുതി 
പോരുന്ന ദനഹാ ഗീതങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവ്‌ “എന്റെ വാത്സല്യമുള്ളവരേ, 
മാലാഖമാരെപോലെ നിങ്ങള്‍ യോർദാൻ നദിയില്‍ നിന്നും കരേറിയിരി 
ക്കുന്നു” എന്ന്‌ പറയുന്നു. “യോര്‍ദാന്റെ രഹസ്ൃയപൂര്‍ണ്ണമായ തൊട്ടിയില്‍ 
നിന്നുള്ള വീണ്ടും ജനനത്തെക്കുറിച്ച്‌ സേവേറിയോസും തന്റെ ഒരു 
മ്രെമായില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി പാരമ്പര്യ പ്രകാരം 
മാമോദീസാതൊട്ടിയെ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ യോര്‍ദാന്‍ എന്നാണ്‌ വിളിച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌. 

ക്രിസ്തു തന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസായാല്‍ യോര്‍ദാനിലെ വെള്ള 
ത്തെയും എല്ലാ മാമോദീസാ വെള്ളത്തെയും സമൃദ്ധമായി വെടിപ്പാക്കി 
ശുദ്ധീകരിച്ചു എന്ന്‌ സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ സുപരിചിതമായ 
ധാരണയാണ്‌ ഈ ആശയത്തില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്നത്‌. ഈ 
ആശയം ആദ്യമായി പ്രകടമാക്കിയിരിക്കുന്ന രചയിതാവ അന്ത്യോഖ്യയുടെ 
മോര്‍ ഇഗ്നാത്യോസാണ്‌. തന്റെ എഫേസ്യര്‍ക്കുള്ള ലേഖനത്തില്‍ (18:2) 
അദ്ദേഹം പറയുന്നത്‌ വെള്ളത്തെ സ്വന്ത അനുഭവത്താല്‍ വെടിച്ചാക്കുന്ന 


പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം 127 


തിനുവേങ്ടിയാണ്‌ ക്രിസ്തു മാമോദീസ ഏറ്റത്‌” എന്നാണ്‌. പില്‍ക്കാല 
രചയിതാക്കള്‍ “ശുദ്ധീകരിക്കുക /“കുദാശ ചെയ്യുക” എന്നിവയ്ക്കൊപ്പം 
“വെടിപ്പാക്കുക' എന്ന പദ്രപയോഗവും സര്‍വ്വ സാധാരണമായി ഉപയോ 
ഗിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ വ്യാപകമായ വീക്ഷണത്തെ വെളിവാക്കുന്നതിന്‌ 
ഏതാനും ഉദ്ധരണികള്‍ ധാരാളം മതിയാകും. യോര്‍ദാനെ സംബോധന 
ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ അപ്രേം എഴുതിയിരിക്കുന്നു: 

പരിശുദ്ധനായവന്‍ നിന്നിലേക്ക്‌ ഇറങ്ങി നിന്നില്‍തന്നെ സ്വയം കഴുകി. 

അതിനാല്‍ നിന്റെ നീര്‍ച്ചാലുകള്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട നീ വാഴ്ത്തപ്പെട്ട 

തായി തീര്‍ന്നു. തന്റെ മാമോദീസായ്ക്കു വേണ്ടിയുള്ള ഇറക്കത്താല്‍ 


പാപങ്ങളുടെ പരിഹാരത്തിനായി അവന്‍ മാമോദീസാ തുറന്നു. (1. 
102 153) 


ഇതേ മ്മെമായില്‍ (32: 5.7) വീണ്ടും: 
“അവനെ കൈക്കൊണ്ട്‌ നദി ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടു.” 


സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള 
മ്രെമായില്‍ ക്രിസ്തുവിനെ സംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ പറയുന്നു: 


നിന്റെ ആവസിപ്പാല്‍ വെള്ളത്തിന്റെ സകല സ്വഭാവഗുണങ്ങളും 
ഇളക്കി മറിക്കപ്പെട്ടു: എന്തെന്നാല്‍, നിന്റെ മാമോദീസായാല്‍ സകല 
ത്തേയും ശുദ്ധീകരിക്കത്തക്കവണ്ണം അതിനെ ആക്കിതീര്‍ത്തു. 


സേവേറിയാസ്‌ ഒരു ദനഹാ ഗീതത്തില്‍ “തന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസായാല്‍ 
വെള്ളത്തെ താന്‍ ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ വെടിപ്പാക്കുവാനായി' ക്രിസ്തു മാമോ 
ദീസാ ഏറ്റു” എന്നു പറയുന്നു. 

മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ തന്നെ അനേകം ഇടങ്ങളില്‍ ഇതേ ആശയം 
താഴെകാണുംപോലെ പ്രകടമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 


(തനിക്ക്‌ ശുദ്ധീകരണം ആവശ്യമായിരുന്നതിനാലല്ല ക്രിസ്തു മാമോ 
ദീസാ ഏറ്റത്‌) എന്നാലോ പാപത്താല്‍ പങ്കിലരാക്കപ്പെട്ട നമുക്ക്‌ 
പ്രയോജകീഭവിക്കുന്നതിനു വേണ്ടിയാണ്‌. തന്റെ വിശുദ്ധമായ മാമോ 
ദീസായാല്‍ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതിനായി അവന്‍ വന്നു. 
വിശ്വാസപൂര്‍വ്വം അതില്‍ സ്നാനം ഏറ്റവര്‍ അദൃശ്ൃയശക്തിയാല്‍ 
പൊതിയപ്പെടേണ്ടതിനും ആത്മീയ ആയുധം ധരിക്കപ്പെടേണ്ടതി 
നായിട്ടും തന്നെ. 


അഥവാ 


ഭൂമിയില്‍ മാമോദീസായുടെ മഹത്വം സഫലീകരിച്ചവനും വചനമാം 
ദൈവമാകുന്ന നിന്റെ ഏകജാതന്റെ മേല്‍ പ്രാവിനെപ്പോലെ നിന്റെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയച്ചവനും യോര്‍ദാന്റെ നീരൊഴുക്കുകളെ 
ശുദ്ധീകരിച്ചവനും ആയ കര്‍ത്താവേ! ഇപ്പോള്‍ മാമോദീസാ ഏല്‍ 
ക്കുന്ന നിന്റെ ദാസരുടെമേല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വാസം ചെയ്യു 
വാനായി ഇപ്പോഴും നീ പ്രീതിപ്പെടണമെ. 


128 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


അല്ലെങ്കില്‍ മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തിലെ രണ്ടു മനോ 
ഹരങ്ങളായ പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍ കൂടി കാണുക. 


തന്റെ അടുക്കലേക്ക്‌ ഞങ്ങളെ കൂട്ടിചേര്‍ത്ത്‌ നല്ല ഇടയനായി തീര്‍ന്ന 
ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായവനേ! നിനക്കു സ്തുതി. നീ മാമോദീസ 
മുങ്ങി ഞങ്ങളെ വെടിപ്പാക്കി. നീ ഗുരുവായി ഞങ്ങളെ പഠിപ്പിച്ചു; നീ 
ദരിശ്രന്‍ എന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെട്ടു എങ്കിലും നീ ഞങ്ങളെ ധന്യരാക്കി, 
ഞങ്ങളെ നിന്റെ പിതാവിന്റെ വലതുഭാഗത്തിരുത്തി. കര്‍ത്താവേ! 
നിന്റെ കരുണ താണിറങ്ങി; നിന്റെ ആദ്രത ഞങ്ങളുടെ ശരീരം ധരി 
പ്യാനും യോഹന്നാനാല്‍ യോര്‍ദാനില്‍ സ്നാനം ഏല്‍ക്കാനും, നിന്റെ 
സ്വന്തം സ്നാനത്താല്‍, ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി ഈ മാമോദീസാ വെള്ള 
ത്തെ ശുദ്ധീകരിപ്പാനും.... നിന്നെ നിര്‍ബന്ധിച്ചു. 


വീണ്ടും, 


തന്റെ വല്ലഭത്വത്തില്‍ സ്തുതിക്കപ്പെടുന്നവനും തന്റെ തനിമയാര്‍ന്ന 
സമ്പത്തില്‍ രഹസ്യപൂര്‍ണ്ണനും തന്റെ അത്ഭുതങ്ങളാല്‍ വെളിവാക്ക 
പ്പെടുന്നവനും തന്റെ പ്രവൃത്തികളുടെ പ്രാഭവത്തില്‍ ഭയാനകനും 
ആയ ദൈവമേ! ഈ സമയത്ത്‌ പ്രാര്‍ത്ഥനയും അപേക്ഷയും ഞങ്ങള്‍ 
സമര്‍പ്പിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ നീ അനുതാപികളെ കൈകൊള്ളുന്നു. 
നിന്റെ കരത്താല്‍ നീ അത്ഭുതങ്ങള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഞങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടിയുള്ള സ്വയം തരംതാഴ്ത്തലാല്‍ ബലഹീനര്‍ക്ക്‌ നിന്നെ സമീ 
പിക്കുവാന്‍ കാരണീയനായിരിക്കുന്നു. നാഥാ! ഉദാരമായ നിന്റെ സ്നേ 
ഹത്താല്‍ നിന്റെ മഹിമ ഞങ്ങളെ രക്ഷിക്കുവാന്‍ തിരുമനസ്സായി. 
ഞങ്ങളുടെ രക്ഷയ്ക്കായി നിന്റെ നിത്യപുര്തനെ, നിന്റെ ഏകജാതനെ, 
നീ അയച്ചു. അവന്‍, അനാദിയായി നിന്നില്‍ നിന്നും ജനിച്ചു. അവന്‍ 
തന്റെ നിഗൂഡവാസസ്ഥലത്തു നിന്ന്‌ ഇറങ്ങിവന്ന്‌, ശാരീരിക ജനന 
ത്തിലൂടെ പ്രതൃക്ഷമാകാനായി കന്യകയുടെ ഉദരത്തില്‍ പാര്‍ത്തു. 
അവന്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും നിന്നോടുകൂടെ ആയിരുന്നു; അവന്‍ പൂര്‍ണ്ണ 
മായും ഞങ്ങളുടെ അടുക്കലേക്ക്‌ വന്നു. അവന്‍ എന്തെങ്കിലും ആവ 
ശ്യമൊ കുറവൊ ഇല്ലാതിരിക്കെ, യോര്‍ദാന്‍ നദിയില്‍ സ്നാനം 
ഏല്‍ക്കുകയും ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി വെള്ളത്തിന്റെ ഉദരം ആരോഗ്യവും 
ശക്തിയും നിറഞ്ഞ ഉദരമാക്കി തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്തു. 


ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനാവേളയില്‍, വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ (ട൧൧൭ 1ന൩ല, മാമോ 
ദീസാ വെള്ളവും യോര്‍ദാന്‍ വെള്ളവും ഒന്നാകുന്ന പ്രരരിയ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസാ 
സമയത്ത്‌, യോര്‍ദാന്‍ വെള്ളത്തില്‍നിന്ന്‌ കയറിയ ശേഷം ആണ്‌ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഇറങ്ങിവരുന്നത്‌. ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായെ തുടര്‍ 
ന്നുള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ഇറങ്ങിവരവ്‌ എന്ന അനുക്രമം മാമോദീസാ 
യ്ക്കുശേഷമുള്ള ലേപനത്തെ സാന്ദര്‍ഭിക മാതൃകയായി കാട്ടുന്നതിന്‌ 
ഏതാനും രചയിതാക്കളെ സ്വാധീനിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന്‌ നേരത്തെ ചുണ്ടികാണി 
ച്ചിരുന്നുവല്ലോ. അങ്ങും ഇങ്ങും ഒക്കെ മറിച്ചുള്ള സ്ഥിതിവിശേഷവും 
നിരീക്ഷിക്കാം. കാരണം, മാമോദീസാ ശുശ്രൂഷയില്‍, വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീ 
കരിക്കുന്നത്‌ പരി ശുദ്ധാത്മാവാണ്‌; ക്രിസ്‌തുവിന്റെ മാമോദീസാ 
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സമയത്തെകുറിച്ചുള്ള വിവരണങ്ങളില്‍ ചിലപ്പോഴൊക്കെ പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിന്‌ ഇതേ പജ്‌ം നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. അപ്രേമിന്റെത്‌ എന്ന്‌ ആരോപിക്കപ്പെടുന്ന 
ദനഹാ ഗീതങ്ങളില്‍, അപ്രകാരം നാം കാണുന്നു: 


ഉന്നതങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ആത്മാവ്‌ ഇറങ്ങി വന്ന്‌ അവളുടെ ആവസിപ്പാല്‍ 
വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിച്ചു. (11. ൧ 100൩ 6:) 


ഈ വെള്ളം വ്യക്തമായും യോര്‍ദാനിലെ വെള്ളവും മാമോദീസാ 
വെള്ളവും ആണ്‌. 

പെങ്കീസായില്‍ വളരെ സ്പഷ്ടമായി, താഴെ കാണും പ്രകാരം, 
അനേകം ഭാഗങ്ങളുണ്ട്‌. 


പ്രാവിന്റെ രൂപത്തില്‍, മാമോദീസാ സമയത്ത്‌ പുര്തന്റെ മേല്‍ പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെടുകയും നമ്മുടെ പാപങ്ങളെയും കുറ്റങ്ങളെയും പരിഹരിക്കാ 
നായി മാമോദീസാവെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്ത പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്‌ നമുക്ക്‌ നന്ദി കരേറ്റാം. 


ആദികാല സഭയിലെ വേദവിപരീതികളുടെ സംഘത്തില്‍, മാമോദീസ 
സമയത്താണ്‌ യേശുവിന്‌ പുത്രത്വം ലഭിച്ചതെന്നും അങ്ങനെയാണ്‌ 
മ്ശിഹാ (ര്രിസ്തു, അഭിഷിക്തന്‍) ആയതെന്നും പ്രചരിച്ചിരുന്നു. ഈ 
വീക്ഷണത്തിനെതിരായി പെങ്കീസായിലുള്ള പ്രതിപാദനം ശ്രദ്ധിക്കുക. 


യോര്‍ദാനില്‍ വച്ച്‌ മാമോദീസായേല്‍ക്കുമ്പോഴാണ്‌ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ കൈക്കൊണ്ടത്‌ എന്ന്‌ ആര്‍ പറയുവാന്‍ ധൈര്യ 
പ്പെടും; ആര്‍ അതുകേട്ട്‌ നടുങ്ങാതിരിക്കും! 


ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ സമയത്തുള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പങ്കിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ഇപ്രകാരമുള്ള ദുഷണപരമായ വീക്ഷണങ്ങളുടെ ഫലമായിട്ടാണ്‌, 
ക്രിസ്തുവിനെയൊ വെള്ളത്തെയൊ ശുദ്ധീകരിക്കുവാനല്ലെന്നും പകരം 
സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുവാന്‍ മാത്രമാണെന്നും അതിനുള്ള തെളിവ്‌ എടുത്തു 
കാട്ടാനാണ്‌ ക്രിസ്തു വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും കയറിയശേഷം മാദ്രം 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടത്‌ എന്നും രചയിതാക്കള്‍ ഈന്നി പറയു 
ന്നത്‌ എന്നും ഈഹിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ധൃതിപ്പെട്ട്‌ ഏകജാതന്റെമേല്‍ വന്നു. മാമോദീ 
സായില്‍ പിതാവും പരിശുദ്ധാത്മാവും സാക്ഷികളാകുവാനായിട്ടു 
തന്നെ. പ. പുര്തന്‌ മാമോദീസാ മുങ്ങുവാന്‍ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കു 
വാനല്ല ആത്മാവ്‌ ആഗതനായത്‌; കാരണം, ശുദ്ധീകരണം പുധ്തനില്‍ 
നിന്നുതന്നെ സംഭവിക്കുന്നു. ക്രിസ്തു കഴുകപ്പെട്ട വെള്ളത്തില്‍നിന്നും 
കയറിയപ്പോള്‍ ആത്മാവ്‌ ഇറങ്ങിവന്നു; ശുദ്ധീകരിക്കുവാനല്ല ഇവന്‍ 
ആര്‍ എന്ന്‌ കാണിപ്പാനായി. 


തന്റെ ദയാററുസരോണ്‌ന്റെ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ അപ്രേം നേരത്തെ ഈ 
കാര്യം വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 
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അവനില്‍ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ വസിച്ച ആത്മാവ്‌, അവന്‍ ഇടയനാകുന്നു എന്ന്‌ 
സാക്ഷിക്കുന്നു; എന്തെന്നാല്‍ അവന്‍ യോഹന്നാനില്‍ നിന്ന്‌ പ്രവാചക 
ത്വവും പൌരോഹിത്യവും സ്വീകരിച്ചിരുന്നു. 


മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ഇതേ ആശയം നമുക്കു 
കാണാം. അവിടെ ശെമ്മാശന്‍ പ്രസ്താവിക്കുന്നു. 


(ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായില്‍) പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവന്റെമേല്‍ 
ഉന്നതങ്ങളില്‍നിന്നും ഇറങ്ങി വന്നു, അവനെ ശുദ്ധീകരിക്കുവാനല്ല; 
എന്നാലോ, അവനെ സാക്ഷീകരിക്കുവാനാണ്‌. 


ക്രിസ്തുവിന്റെ തന്നെ മാമോദീസാ, ക്രിസ്തീയ മാമോദീസായ്ക്കുള്ള 
വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നു എന്ന അടിസ്ഥാനപരമായ ധാരണയെ 
നേരെ വെളിപ്പെടുത്തുന്ന ഭാഗങ്ങള്‍ മാമോദീസാ ശുശ്രൂുഷാക്രമങ്ങളില്‍ 
നിന്നു നാം ഉദ്ധരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എന്നാല്‍, ഈ ആശയം യഥാര്‍ത്ഥ ശുദ്ധീ 
കരണ പ്രാര്‍ത്ഥനകളില്‍ നിന്നും പിന്തള്ളപ്പെട്ടു എന്ന പശ്ചാത്തലത്തില്‍ 
അവ പ്രധാനമായും കവിതാ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ പരിരക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന പ്രവണത 
(സാധാരണയായി പുരാതന ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍) ദൃശ്യമാകുന്നുണ്ട്‌. താഴെ 
പറയുന്നവ അത്‌ എടുത്തുകാട്ടന്നുണ്ട്‌. പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ശുശ്രൂഷ 
യില്‍ ശെമ്മാശന്‍ പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു: 


ക്രിസ്തുവിന്റെ സ്വച്ഛമായ വെടിപ്പിന്‌ വെള്ളത്തിലൂടെയുള്ള മാമോദീസ 
അവശ്യം വേണ്ടിയിരുന്നില്ല; എന്നാലൊ, തന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസാ 
യാല്‍, അശുദ്ധരും പാപപങ്കിലരുമായ നമ്മുടെ മാമോദീസായ്ക്കുവേണ്ടി 
വെള്ളം ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതിനു വേണ്ടിയായിരുന്നു. 


ഇതുപോലെതന്നെ മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തിലും: 


നീ (ര്രിസ്തു) പിതാവില്‍നിന്നും പ്രകാശിതനായി മാമോദീസാ 
തുറന്നു തന്നു. ഉന്നതനായിരിക്കെ നിന്നെ തന്നെ താഴ്ത്തി നിന്റെ 
മാമോദീസായില്‍ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിച്ചു. 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍, 
ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്ക്‌ മുമ്പായി ഒരു കോലോയുണ്ട്‌. പെങ്കീസായില്‍ 
ദനഹാക്രമത്തിലും ഇത്‌ കാണാം. 


യൂഹാനോന്‍ മാസെഗ്‌ മായോ ദ്മാമൂദീസോ 

വമ്ശീഹോ കാദെള്‍ ഏനൂന്‍ വന്‍ഹേത്‌ വാമദ്‌ ബ്ഹൂന്‍ 
ബ്ഹഈഏദോനോ ദസ്നേക്‌ മെന്‍മായോ 

ശ്മായോ വര്‍ഓ ഫ്ലാഗ്ലേഹ്‌ ഈക്കോറോ 

ശെമ്ശോ അം സഹ്റോ സ്ഗേദ്‌ ലേഹ്‌ വാനോനെ ശബ്ഹോയ്‌ 
ല്വഈ ദാമദ്‌ വ്കാദേശ്‌ മായോ ല്ദുക്കോയോ ദ്ഒല്‍മോ 

ഹാ - ദബ്ഹുന്‍ നസാക്കേ ല്കുല്‍ 

(ചേര്‍ത്തുസലിലം യോഹന്നാന്‍ സ്നാനത്തിനായ്‌ (എന്നാല്‍) 
മുങ്ങി ശുദ്ധീകരണം ചെയ്തതിനുള്ളില്‍ മ്ശീഹാ 

നീരില്‍ നിന്നും - തീരത്തേറുമ്പോള്‍ 
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അവനെ മാനിച്ചവനിയുമംബരവും 

കതിരോന്‍ കതിരുകള്‍ ചായിച്ചു താരകള്‍ കൂപ്പി 
ആറ്റിന്‍ നിരയോടുറ്റുകളെ വാഴ്ത്തിയ ദൈവത്തെ 
ഹാ-ഉ-ഹാ) 


(1) മാമോദീസാ വെള്ളം സ്വസ്ഥമാക്കുന്ന വെള്ളമാക്കുന്നു (സങ്കീ 23:2) 


സങ്കീര്‍ത്തനം 23 - “കര്‍ത്താവ്‌ എന്റെ ഇടയനാകുന്നു;” ഓറിഗന്‍ 
തുടങ്ങി ആദിമ പിതാക്കന്മരെല്ലാവരും ഈ സങ്കീര്‍ത്തനത്തെ മിക്കപ്പോഴും 
മാമോദീസായുടെ ഒരു വ്യാഖ്യാനമായി കരുതിയിരുന്നു. നാലാം വാക്യ 
ത്തിലെ “കൂരിരുള്‍ താഴ്വര', ശവക്കല്ലറയായി സൂചിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന മാമോ 
ദീസാ വെള്ളവുമായി സാദൃശ്യപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. (താഴെ |), (൦ 
കാണുക). അതേസമയം, 'ഒരുക്കിയിരിക്കുന്ന വിരുന്നും” “തൈല'വും 
(അഞ്ചാം വാക്യം) മാമോദീസാ ശുശ്രൂഷയുടെ പൂര്‍ത്തീകരണം വി. കുര്‍ 
ബാനയോടും മാമോദീസാലേപനത്തോടും ആണ്‌ ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
മാമോദീസാസ്ഥാനാര്‍ത്ഥികളെ “ആടുകള്‍ ' എന്ന്‌ സാധാരണയായി വ്യവ 
ഹരിച്ചിരിക്കുന്ന എല്ലാ സുറിയാനി പാരമ്പര്യങ്ങളും ഭാഗികമായി ഈ 
സങ്കീര്‍ത്തനത്തിന്റെ സ്വാധീനത്തിലാകാനാണ്‌ ഏറെ സാധ്യത. 


(1) മാമോദീസ എന്നത്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ മരണത്തെയും 
പുനരുത്ഥാനത്തെയും പ്രതിബിംബിക്കുന്നു. 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ പഴയ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ 

മൂന്നാമത്തേതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ “പഴയ മനുഷ്യന്‍”, “അവനോടു കൂടെ ക്രൂശി 

ക്കപ്പെട്ടു” എന്നീ സൂചനകള്‍ റോമാ ലേഖനം 6:5-6ല്‍ നിന്നു എടുക്കപ്പെട്ട 
താണ്‌. അതിന്റെ മുന്‍വാക്യത്തില്‍ പൌലോസ്‌ പറയുന്നു: “അങ്ങനെ 
നാം അവന്റെ മരണത്തില്‍ പങ്കാളികളായി തീര്‍ന്ന സ്നാനത്താല്‍ അവ 
നോടുകൂടെ കുഴിച്ചിടപ്പെട്ടു. ക്രിസ്തു മരിച്ചിട്ട പിതാവിന്റെ മഹിമയാല്‍ 
ജീവിച്ചെഴുന്നേറ്റതുപോലെ നാമും ജീവന്റെ പുതുക്കത്തില്‍ നടക്കേണ്ടതിനു 
തന്നെ.” 

സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ പൌലോസിന്റെ ഈ വാക്കുകള്‍ക്ക്‌, 
ഏറ്റവും കുറഞ്ഞത്‌, വളരെ കാലങ്ങള്‍ക്കുശേഷം വരെയും വേണ്ട 
പ്രാധാന്യം കല്‍പിച്ചിട്ടില്ല എന്നത്‌ ജിജ്ഞാസ ഉണര്‍ത്തുന്നു. ശുശ്രൂഷാ 
ക്രമങ്ങളില്‍ പോലും വെള്ളം “ശവക്കുഴി'യായി വിവക്ഷിച്ചിട്ടില്ല; അഥവാ, 
സ്‌നാനം ഏറ്റവര്‍ “കുഴിച്ചിട്ടവരായും. ഒരു പക്ഷേ, മാമോദീസാ തൊട്ടിയുടെ 
പ്രതിബിംബം, ഉദരം (ഗര്‍ഭപാത്രം) എന്നതിന്റെ പ്രാമുഖ്യംകൊണ്ടായി 
രിക്കാം (താഴെ കാണുക). അപ്രകാരം തന്നെ അപ്രേമിനെപോലെയും 
അഫ്ഫാഹാത്തിനെപോലെയും ഉള്ള പ്രാചീന സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ 
മാമോദീസായുടെ ഈ ആശയത്തിന്‌ അല്പവും ശ്രദ്ധ നല്‍കിയിട്ടില്ല. 
അഫ്രാഹാത്ത്‌, റോമ. 6:4 തീര്‍ച്ചയായും ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌; അതുപക്ഷേ, 
അന്തിമ അത്താഴത്തിന്‌ മുമ്പായി കാലുകള്‍ കഴുകികൊണ്ട്‌ ക്രിസ്തു 
മാമോദീസാ സ്ഥാപിച്ചു എന്ന, ആദിമ സുറിയാനി സഭയില്‍ വ്യാപകമായി 
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്പചരിപ്പിച്ചിരുന്ന പാരമ്പര്യവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയാണ്‌. നാലാം 
നൂറ്റാണ്ടിലെ രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ മാമോദീസാ, പ്രാഥമികമായി, യോഹ 
ന്നാന്റെ വാക്യരപകാരമുള്ള (യോഹ 3:3) വീണ്ടും ജനനമാണ്‌: അല്ലാതെ 
മരണത്തെ തുടര്‍ന്നുള്ള ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്പല്ല (റോമ 6). ഈ വീക്ഷ 
ണത്തിനു സമാനമായി അവര്‍ ഉപയോഗിച്ചത്‌ “മഹിമയുടെ അങ്കി” എന്ന 
രൂപകല്‍പനയാണ്‌. അതേ സമയം, ഗ്രീക്ക്‌ രചയിതാക്കള്‍ ഏത്‌ വസ്ത്രം 
ആദ്യം ഉരിഞ്ഞുകളഞ്ഞു എന്ന്‌ നിരുപിക്കുവാന്‍ താത്പര്യപ്പെട്ടപ്പോള്‍ 
സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ അണിയുന്ന അങ്കിയില്‍ മാത്രമാണ്‌ താല്പര്യം 
കാണിച്ചത്‌. 

ദേശീയ സുറിയാനിക്കാരുടെ, പൌലോസിന്റെ ഈ പഠിപ്പിക്കലി 
നോടുള്ള താല്പരൃകുറവിന്‌ വിപരീതമായി തേവോദോറോസ്‌ തന്റെ 
൭/൧ഥഗല//൧൭/ 70൩൧75 ല്‍ റോമാലേഖനം 6-ോം അധ്യായത്തിന്‌ പരിഗണ 
നാര്‍ഹമായ ഈന്നല്‍ നല്‍കുന്നുണ്ട്‌ -അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രധാനതാല്‍പര്യം, 
നമ്മുടെ ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പിന്‌ മുന്നോടിയായി ക്രിസ്തുവിന്റെ ഉയിര്‍ 
ത്തെഴുന്നേല്‍പിനെ ചിര്രീകരിക്കുക എന്നതായിരുന്നുവെങ്കിലും. അടുത്ത 
ഭാഗത്ത്‌ ഈ വ്യതിയാനത്തെക്കുറിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ കൂടുതല്‍ ചിന്തിക്കാം. 

സ്രൂഗിലെ യാക്കോബും നര്‍സായിയും “വെള്ളത്തിന്റെ ശവക്കുഴി 'യെ 
പറ്റി സംസാരിക്കുന്നുണ്ട്‌. നര്‍സായി പറയുന്നു: “വൈദികന്‍ മനുഷ്യനെ 
മുഴുവനായി അടക്കുന്നു (സംസ്കരിക്കുന്നു), പിന്നീട്‌ “തന്റെ വാക്കുകളില്‍ 
നിഗൂഡഃമാക്കിയിരിക്കുന്ന രക്ഷാശക്തിയാല്‍ പ്രത്യുജ്ജീവിപ്പിക്കുന്നു! 
(അതായത്‌ മാമോദീസാ മുറകളാല്‍). നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ മാമോദീ 
സായെക്കുറിച്ചുള്ള മ്രെമായില്‍ ഇതിനോട സമമായ ഒരു ഭാഗം (ര്സൂഗിലെ) 
യാക്കോബിന്റെതായിട്ടുണ്ട്‌. 


(ക്രിസ്തുപറയുന്നു) ഞാന്‍ മനുഷ്യരെ വെള്ളത്തിന്റെ ശവക്കുഴിയിലേക്ക്‌ 
ആനയിക്കുന്നു. പുനരുത്ഥാനത്തിന്‍ അവരെ മരണമില്ലാത്തവരാക്കി 
തീര്‍ക്കുവാനായിട്ടുതന്നെ. 


പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കള്‍ മാമോദീസാ സമയത്ത്‌ മുന്നു പ്രാവശ്യം മുങ്ങു 
ന്നതിനെ ക്രിസ്തു കബറില്‍ മൂന്നുദിവസം കിടന്നതുമായിട്ടാണ്‌ ബന്ധി 
പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. സേവേറിയോസ്‌ തന്റെ ഇടവകയോട്‌ പറയുന്നു: 


നിങ്ങള്‍ പഴയമനുഷ്യനെ മാമോദീസാ വെള്ളത്തില്‍ സംസ്കരിക്കുന്നു 
(കബറടക്കുന്നു). ഇക്കാരണത്താല്‍ മുന്നു മുങ്ങലിലൂടെ മൂന്നുദിവ 
സത്തെ സംസ്കാരവും തുടര്‍ന്നുള്ള ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പും നാം 
സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


ദീവന്നാസിയോസിന്റെ സങ്കല്പകൃതി (0ടഖഠഠ - ൧॥ഠബൃഭ്്ധടുയിലെ സഭാ 
ഗ്രശേണ/ (2൧ഥ/൭൭/൨൧൭൭//൧/ നലഗ്വയ0) യില്‍ ഈ കാര്യം നേരത്തെതന്നെ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട. പ്രസ്തുത സംഗതി സുറിയാനി വ്യാഖ്യാതക്കളില്‍ മിക്ക 
വരും ഉപയോഗപ്രദമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 
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(1ഥ) മാമോദീസാ നമ്മുടെ തന്നെ ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പിന്റെ 
സാദ്ൃശ്യമാകുന്നു. 
ഈ ആശയ വിപുലീകരണം, റോമാലേഖനം 6:3-4 ഉദ്ധരിക്കുമ്പോള്‍, 
തേവോദോറോസിന്‌ മുഖ്യതാത്പര്യം ഉളവാക്കിയ ഒന്നാണ്‌. 


എന്തെന്നാല്‍ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവായ യേശു ക്രിസ്തുവിനാല്‍ മരണം 
മായിക്കപ്പെട്ടു എന്ന്‌ നമുക്കറിയാം. അപ്പോള്‍, ഈ വിശ്വാസത്തില്‍ 
നാം മാമോദീസായെ സമീപിച്ച്‌ സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. എന്തെ 
ന്നാല്‍, ഇതുമുതല്‍ മുന്നോട്ട അവന്റെ മരണവുമായി നാം ബന്ധിപ്പി 
ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതേ മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍, നമ്മുടെ പ്രത്യാശ മരണത്തില്‍ 
നിന്നുള്ള ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പില്‍ നാം ഭാഗഭാക്കാകുക എന്നതാണ്‌. 
ആ പ്രത്യാശയില്‍ അവനും ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേറ്റു. 


ഈ ആശയം പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥന 
യില്‍ സവിശേഷതയോടെ കാണുന്നു. ക്രിസ്തുവിന്റെ മരണത്തില്‍ 
നിന്നും മാമോദീസായിലേക്കുള്ള ഒരു തിരിച്ചുപോകലായിട്ടാണ്‌ എന്നു 
മാത്രം. 


.. തന്റെ മാമോദീസായുടെ സാദൃശ്യത്താല്‍ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവായ 
യേശുക്രിസ്തു മരിച്ചവരില്‍ നിന്നുള്ള പുനരുത്ഥാനത്തെ സുചിപ്പിച്ചു. 
തന്റെ മാമോദീസായുടെ രഹസ്ൃയത്തിലൂടെ, വിശ്വസിക്കുന്നവര്‍ പുതി 
യതും ആത്മീയവുമായ ജനനം സമ്പാദിക്കണമെന്ന്‌ കല്‍പിക്കുകയും 
ചെയ്തു. 


ഇതേ ക്രമത്തില്‍, ഇതിനുമുമ്പുള്ള രണ്ടു ഭാഗങ്ങളില്‍ ഈ താല്‍പര്യം 
തന്നെ പ്രതിബിംബിപ്പിക്കുന്നു. ഒന്നാമത്തേതില്‍ കാലാവസാനം സംബ 
ന്ധിച്ച പരിഗണന വ്യക്തമാണ്‌. 


. മുന്നോടിയായ യോഹന്നാന്‍ കാര്‍മ്മികത്വം വഹിച്ച യോർദാൻ 
നദിയിലെ സ്നാനത്തെ ക്രിസ്തു സമീപിച്ചു. ഒരു പ്രതിബിംബം എന്ന 
പോലെ, ഈ പ. മാമോദീസായിലൂടെ യഥാര്‍ത്ഥ പുനരുത്ഥാനവും 
ലോകാവസാനത്തില്‍ നമുക്കായി നല്‍കപ്പെടുന്ന യഥാര്‍ത്ഥ പുതു 
ക്കവും അവന്‍ വരച്ച്‌ കാണിച്ചുതന്നു. 


വീണ്ടും ഒരു “ഈനീസാ'യില്‍ ഇതേ കാഴ്ചപ്പാട പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 
മ്ശീഹാ തമ്പുരാനേ! വെള്ളത്താലുള്ള നിന്റെ മാമോദീസാ ഞങ്ങളുടെ 
ആത്മാക്കളെ ശുദ്ധീകരിക്കുകയും ഞങ്ങളുടെ പുനരുത്ഥാനം പ്രഖ്യാ 
പിക്കയും ചെയ്യുന്നു. 


പിന്നീടുണ്ടായിട്ടുള്ള വ്യാഖ്യാനങ്ങളില്‍ മാമോദീസാ തൊട്ടിയില്‍ നിന്നുള്ള 
കരേറ്റം, ര്രിസ്തുവിന്റെയും ക്രിസ്ത്യാനികളുടെയും പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ 
അടയാളമായിട്ടാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 
ദീവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍സ്സീബി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു പോലെ: 
തൊട്ടിയില്‍ നിന്നുള്ള കരേറ്റം മൂന്നു കാര്യങ്ങളെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. 
ഒന്നാമതായി, കബറില്‍ നിന്നുള്ള യേശുവിന്റെ കരേറ്റം; രണ്ടാമതായി, 
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അവസാന ദിവസത്തില്‍ നമുക്കും ശവകല്ലറകളില്‍ നിന്നും ഒരു 
കരേറ്റവും പുനരുത്ഥാനവും ഉണ്ട്‌ എന്നും; മൂന്നാമതായി, നാം മാമോ 
ദീസായെ കളങ്കപ്പെടുത്താതെ സംരക്ഷിച്ചാല്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ക്കും മുകളി 
ലേക്ക്‌ നമുക്ക്‌ ഒരു കരേറ്റം ഉണ്ട്‌ എന്നതിനെയും 


(ഫ്‌ മാമോദീസാ വെള്ളം അനാദിയിലെ വെള്ളത്തെ 
പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു. 


മാറുനായക്കാരുടെ ക്രമത്തില്‍, ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍, മാമോ 
ദീസാ വെള്ളത്തിന്മേലുള്ള പരി ശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ 
ഉല്പത്തി 1:2 വാക്യത്തില്‍, അനാദിയിലുണ്ടായ വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ 
ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌ പരിവര്‍ത്തിച്ചു കൊണ്ടിരുന്നതുമായി താരതമ്യ 
പ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
സൃഷ്ടിയുടെ സ്ഥാപനസമയത്ത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ 
ആവസിച്ചിരുന്നതുപോലെ, കര്‍ത്താവേ! ആത്മീയ ഉദരമായ ഈ 
മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്മേലും നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ആവസി 
ക്കണമെ. അവന്‍ ഇതില്‍ സ്വസ്ഥതപ്പെട്ട ശുദ്ധീകരിച്ച്‌, ഭൌമിക ആദാ 
മിന്റെ സ്ഥാനത്ത്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ ആദാമോടൊപ്പം ഫലം പുറപ്പെടുവിക്കു 
മാറാകണമെ. 


അപ്രേമിന്റെത്‌ എന്ന്‌ ആരോപിക്കപ്പെടുന്ന ദനഹാ ഗീതങ്ങളില്‍ ഒന്നിലും 
ഈ സമാനത കാണപ്പെടുന്നു. 


സൃഷ്ടിയുടെ സമയത്ത്‌ ആത്മാവ്‌ വെള്ളങ്ങളുടെ മീതെ പരിവര്‍ത്തിച്ചു. 
അവ ഗര്‍ഭം ധരിച്ച്‌ ഇഴജന്തുക്കള്‍ക്കും മത്സ്യങ്ങള്‍ക്കും പക്ഷികള്‍ക്കും 
ജന്മം നല്‍കി. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ 
ആവസിക്കുകയും പ്രതീകാത്മക കഴുകന്മാര്‍ക്ക്‌ - കനൃകമാര്‍ക്കും 
നേതാക്കന്മാര്‍ക്കും പ്രതീക മത്സ്യങ്ങള്‍ക്കും - ജന്മം നല്‍കി; - നിര്‍ദോ 
ഷികളും മദ്ധ്യസ്ഥന്മാരും പ്രതിക ഇഴജന്തുക്കളും - പ്രാവുപോലെ 
ആയിതിര്‍ന്ന സുധ്തശാലികളും. (മത്തായി 10:16) (11.£. 001 8.15) 


അഫ്ഫാഹാത്തിനും ഇതുതന്നെ മനസ്സിലുണ്ടായിരുന്നു. 


വൈദികന്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ വിളിക്കുന്ന നാഴികയില്‍ അവള്‍ 
സ്വര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ തുറന്ന്‌, ഇറങ്ങിവന്ന്‌, വെള്ളത്തിന്‍മേല്‍ വസിക്കുന്നു; 
സ്നാനം ഏല്ക്കുന്നവര്‍ അവളെ ധരിക്കുന്നു. 


ഉത്പത്തി 1:2 ലെ 'റുഹാ ഏഷ്ഥേഹം' (൧൭0 ല/07/൩/ എന്നതിന്റെ അര്‍ത്ഥ 
വ്യാപ്തിയെകുറിച്ച്‌ ആധുനിക പണ്ഡിതര്‍ രണ്ടഭിപ്രായക്കാരാണ്‌. ഒരു 
കൂട്ടര്‍ "ദൈവിക ആത്മാവ്‌” എന്ന തര്‍ജ്ജമ ചെയ്യാനും മറ്റൊരു കൂട്ടര്‍ 
'ഏലോഹിം' എന്നതിന്‌ വെറും ഉത്തേജക ബോധം നല്‍കികൊണ്ട്‌ 
ശക്തിയുള്ള കാറ്റ്‌” എന്നും തര്‍ജ്ജമ ചെയ്യാന്‍ താല്‍പര്യപ്പെടുന്നു. ഇതേ 
വ്രകാരമുള്ള അഭി,പായഭിന്നിപ്പ്‌ സുറിയാനി പിതാക്കന്മാരിലും ദൃശ്യമാണ്‌ 
എന്നത്‌ ജിജ്ഞാസ ഉണര്‍ത്തുന്നു. ചിലര്‍ റുവാ (സലീ) അല്ലെങ്കില്‍ റൂഹാ 
(ധ0൭) എന്നത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവായും മറ്റു ചിലര്‍ കാറ്റ്‌ ആയും കണ്ടിരി 
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ക്കുന്നു. സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ രചയിതാക്കളില്‍ മിക്കവരും 
ആദ്യത്തെ കാഴ്ചപ്പാട ഉള്‍കൊണ്ടപ്പോള്‍ രണ്ടാമത്തെ ഭാഷ്യം പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനി പാരമ്പര്യം ആയിതിര്‍ന്നു. 

തോവോദോറോസ്‌ മൊപ്സുവെസ്തിയായുടെ, ഉല്പത്മ? വ്യാഖ്യൊന 
ത്തെ ആധാരമാക്കിയായിരിക്കാം പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാര്‍ അപ്രകാരം 
ചെയ്തത്‌ (അചപ്രേമിന്റെ ഉല്പത്ത? വ്യാഖ്യാനത്തിലും മുമ്പേതന്നെ ഇതേ 
കാഴ്ചപ്പാടാണ്‌) 

മാറൂനായക്കാരുടെ ക്രമങ്ങളില്‍, പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ നിന്നും 
ഈ സമാനതയുടെ സൂചനകള്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു 
എന്നത്‌ രസാവഹമാണ്‌; പകരം അവര്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും 
ഒഴുകിയ വെള്ളത്തിന്റെയും രക്തത്തിന്റെയും ആശയം സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു 
(താഴെ കാണുക). ഒരു കാലത്ത്‌ ഉല്പത്തി 1:2 മായുള്ള സാദൃശ്യ സമാന 
തക്ക്‌ വളരെ പ്രചാരം ലഭിച്ചിരുന്നു എങ്കിലും അന്ത്യോഖ്യന്‍ വ്യാഖ്യാന 
ത്തിന്റെ പ്രാമുഖ്യം മൂലം മനഃപൂര്‍വ്വം എല്ലാ മേഖലകളില്‍ നിന്നും വിട്ടു 
കളഞ്ഞതായി അഭിപ്രായപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു; തല്‍ഫലമായി ഈ ആശയം 
മാമോദീസ ക്രമങ്ങളില്‍ അങ്ങും ഇങ്ങും മാത്രമെ നിലനില്‍ക്കുന്നുള്ളൂു. 
ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ നര്‍സായിയുടെ, മാമോദീസാക്രമങ്ങളെകുറിച്ചുള്ള 
വ്യാഖ്യാനം കുഴയ്ക്കുന്നതാണ്‌; എന്തെന്നാല്‍ രണ്ട്‌ ഇടങ്ങളില്‍ മാമോ 
ദീസാ വെള്ളം അനാദിവെള്ളങ്ങളോട്‌ (ഉല്പത്തി 1:2) സമാനതയുള്ള 
താണ്‌ എന്ന്‌ അദ്ദേഹം ഉറപ്പിച്ചു പറയുന്നു, എന്നാല്‍ ആത്മാവിനെ 
കുറിച്ചുള്ള സൂചന അര്‍ത്ഥഗര്‍ഭമായി വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ലോകത്തെ രൂപപ്പെടുത്തി എടുത്തവന്റെ മാതൃക വൈദികന്‍ അനു 
കരിക്കുന്നു. അയാള്‍, ലോകാരംഭത്തില്‍ വിളിച്ചോതിയ ശബ്ദത്തിനു 
സമമായ ഒന്ന്‌ കേള്‍പ്പിക്കുന്നു. രസഷ്ടാവിനെപ്പോലെ അയാളും സാധാ 
രണ വെള്ളത്തിന്റെ നായകത്വം വഹിച്ച്‌ അതിനോട്‌ ആജ്ഞാപി 
ക്കുന്നു. വെളിച്ചത്തിനുപകരമായി അതില്‍ നിന്നും ജീവന്റെ ശക്തി 
പ്രകാശം പരത്തുന്നു. ആദിജല സമൂഹം (ഉല്‍പ. 1:2) കേള്‍ക്കുകയും 
തുടര്‍ന്ന്‌ ഇഴജന്തുക്കളെ ഉത്പാദിപ്പിക്കുകയും ചെയ്ത (സഷ്ടാവിന്റെ 
ശബ്ദം ഈ മാമോദീസാ ജലം വൈദികന്റെ വായില്‍ നിന്ന്‌ കേട്ട 
മനുഷ്യരെ ഉത്പാദിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


മാമോദീസാ വെള്ളം കൂദാശ ചെയ്യുന്ന സമയത്ത്‌ ഉള്ള ഒരു പരിശുദ്ധാത്മ 
വിളിയെകുറിച്ച്‌ നര്‍സായിക്ക്‌ ബോധ്യമുണ്ടായിരുന്നതിനാല്‍, പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രസ്താവങ്ങളുടെ അസാന്നിധ്യം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. 
സൃഷ്ടിയുടെ സമയത്ത്‌ ആത്മാവിന്റെ പങ്ക പ്രഥമമായി വെളിപ്പെടു 
ത്തിയ പരമ്പരാഗതമായ വിശ്വാസപഠനത്തിലെ ഒരു ഭാഗം അദ്ദേഹം 
എടുത്ത്‌ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌ എന്ന്‌ ഇത്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു; എന്നാല്‍ 
തേവോദോറോസിന്റെ വ്യാഖ്യാനത്തിന്റെ സ്വാധീനത്താല്‍ ആ പ്രസ്താവം 
അദ്ദേഹം നിഗ്രഹിച്ചിരിക്കുയാണ്‌. 

തേവോദോറോസിന്റെ വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്ന ഇടങ്ങ 
ളില്‍ പോലും ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ വിശദീകരിക്കുവാന്‍ 
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ഉയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന പദ്രപയോഗങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ പഴയവ്യാഖ്യാനത്തിന്റെ 
അംശങ്ങള്‍ മിക്കപ്പോഴും വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഉല്പത്തി 1:2ല്‍ ആത്മാവ്‌ 
വെള്ളത്തിന്‍ മീതെ പരിവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നു (മ്റഹ്ഫോ); ഈ വാക്യം മുലം 
'റാഹേഫ്‌ എന്ന ക്രിയ, ആദിമുതല്‍ ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ 
പ്രതിപാദിക്കുന്ന ഒരു സാങ്കേതികപദമായി തീര്‍ന്നു. അതിനാലാണ്‌ 
അപ്രേം, തന്റെ “ഉല്പത്തി'യെക്കുറിച്ചുള്ള വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ ഉല്‍പത്തി 
1:2 ലെ ആത്മാവിനെ പരിശുദ്ധാത്മാവായി കണക്കിലെടുക്കാത്തത്‌. എന്നി 
രുന്നാലും തന്റെ “കന്യാത്വത്തെകുറിച്ചുള്ള ഗീതങ്ങളില്‍ (ന്നട ഠന ഗില്ന- 
0) അദ്ദേഹം പറയുന്നു: 

പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നീരൊഴുക്കുകളില്‍ (മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്റെ) 

പരിവര്‍ത്തിക്കുന്നു (11. ഗന 7: 8-2) 
ഇപ്രകാരംതന്നെ, ഏഡേസ്സാ വിദ്യാക്രേനദ്രത്തില്‍ അഭ്യസനം നടത്തിയി 
ട്ടുള്ള (ര്സൂഗിലെ യാക്കോബ്‌, തന്റെ സൃഷ്ടിയെകുറിച്ചുള്ള മ്മരെമായില്‍ 
തേവോദോറോസിന്റെ ഉല്പത്തി 1:2 ന്റെ വ്യാഖ്യാനത്തെ പിന്തുടരുന്നു; 
എന്നാല്‍ മറ്റിടങ്ങളില്‍ “റാഹേഫ്‌ എന്ന ക്രിയയും അതില്‍ നിന്നും ഉടലെ 
ടുത്ത പ്രയോഗങ്ങളും മാമോദീസായോടനുബന്ധിച്ച്‌ ഉപയോഗപ്പെടുത്തി 
യിരിക്കുന്നു. 

“'റാഹേഫ്‌ എന്ന ക്രിയ ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ കുറിക്കുന്ന 
സങ്കേതിക പദമായുള്ള പ്രയോഗംമൂലമാണ്‌ നര്‍സായിയെപോലുള്ള 
പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ സെപ്റ്റ്റാജിന്റില്‍ ഉല്പത്തി 
1:2 ലെ പ്രയോഗമായ ലഥലലല്‌ഠ (൪൭൭൦ ൨ഒ൦൧/ഥെ) ഉപയോഗിക്കുവാന്‍ 
താലപര്യം കാണിച്ചത്‌ എന്നതില്‍ സംശയമില്ല; അത്‌ തേവോദോറോസില്‍ 
നിന്നും ആണ്‌ അവര്‍ സ്വീകരിച്ചത്‌. 

മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ “റാഹേഫ്‌' എടുത്തു പറയത്തക്കവണ്ണം 
കാണപ്പെടുന്നത്‌ പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങളിലാണ്‌; അതിനാലാണ്‌, 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമങ്ങളടങ്ങിയ ചില പതിപ്പുകളില്‍, ശെമ്മാശന്‍ 
പരിശുദ്ധാത്മവിളി സമയത്ത്‌ ആഹ്വാനം ചെയ്യുന്നത്‌: 

ജീവനുള്ള റൂഹാ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ മഹോന്നതങ്ങളില്‍ നിന്നും ഇറങ്ങി ഈ 

മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്മേല്‍ ആവസിച്ച്‌ അതിനെ യോര്‍ദാനിലെ 

നീരൊഴുക്കുകളെ ശുദ്ധീകരിച്ചതുപോലെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്ന ഈ 

സമയം എത്ത സംരഭമജനകമാകുന്നു.... 0 
തിമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ കുര്‍ബാനാനുഭവത്തിനുശേഷമുള്ള 
പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്രകാരം ആരംഭിക്കുന്നു. 

നിന്നില്‍ നിഴലിച്ചിരിക്കുന്ന ദൈവത്തിന്റെ ശക്തിയും നിന്റെ ശരീര 

ത്തിന്മേല്‍ ആവസിച്ചിരിക്കുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവും നിന്നോടുകൂടെ 

ആയിരിക്കട്ടെ... 
ഇവിടെ കാണുന്ന “വചനപ്പി'ന്റെ (ലൂക്കോസ്‌ 1:35) പദ്രപയോഗത്തെ 
കുറിച്ചുള്ള അനുസ്മരണത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം അദ്ധ്യായം 7! ല്‍ പരി 
ഗണിക്കുന്നതാണ്‌. 
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മാറുനായ ക്രമങ്ങളിലാണ്‌ “റാഹേഫ്‌ എന്ന പദം ഏറ്റവും സ്വതന്ത്ര 
മായി ഉപയോഗിച്ചു കാണുന്നത്‌. എന്തെന്നാല്‍, നേരത്തെ ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുള്ള 
ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്കു പുറമെ, സാത്താന്റെ ബഹിഷ്കരണ 
(ഉച്ചാടനം, ലഒയലിടസ) ത്തോടൊത്ത്‌ വീണ്ടും രണ്ടു ഭാഗങ്ങളില്‍ അത്‌ 
കാണപ്പെടുന്നു. 

ഉത്പത്തി 1:2 ന്‌ സമാനമായി മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ നിശ്ചിതമായി 
ചുണ്ടികാണിച്ചിരിക്കുന്ന പില്‍ക്കാല എഴുത്തുകാരില്‍ ഡാറായിലെ 
യുഹാനോനെ (ഈവാനീസ്‌ ) ഉദ്ധരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അദ്ദേഹം 
പറയുന്നു: 

“വെള്ളത്തിന്മേല്‍ പരിവര്‍ത്തിച്ച ദൈവത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌”: ആകയാല്‍ 

അവന്‍ തന്നെയാകുന്നു വിശുദ്ധമായ മാമോദീസാതൊട്ടിയില്‍ ഇറങ്ങി 


വരുന്നതും അവനില്‍ കൂടെയാകുന്നു മാമോദീസാ ഏറ്റ ഏവര്‍ക്കും 
ജീവന്‍ ഉണ്ടായതും. 


ഉല്പത്തി 1:2 ലെ ആത്മാവും മാമോദീസായിലെ പരിശുദ്ധാത്മാവും 
തമ്മിലുള്ള സമാനതയുടെ ഉപോല്‍പ്പന്നമായി (2/6 000റധ൦) ഉണ്ടായതിനെ 
കുറിച്ചുകൂടെ പരാമര്‍ശിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു: അതായത്‌ മാമോദീസ 
വെള്ളവും അനാദിയിലെ ആഴം അഥവാ ത്ഹുമോ (ലനാഠിലി പടട) 
തമ്മിലുള്ള ബന്ധം. സേവേറിയോസിന്റെയും ബസേലിയോസിന്റെയും 
ക്രമങ്ങളിലെ ദീര്‍ഘമായ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ പ്രാരംഭത്തില്‍ 
വിശേഷവിധിയായി ഇത്‌ കാണപ്പെടുന്നു. 
ദൃശ്യങ്ങളും അദൃശ്യങ്ങളുമായ എല്ലാ സൃഷ്ടികളുടെ ര്സഷ്ട്ഠാവും സര്‍വ്വ 
ശക്തനുമായ ദൈവമേ! നീ ആകാശത്തെയും ഭൂമിയെയും വെള്ള 
ത്തെയും അതിലുള്ള സകലത്തെയും സൃഷ്ടിച്ചവനാകുന്നുവല്ലോ. നീ 
വെള്ളത്തെ ഒരിടത്തുകൂട്ടി ഉണങ്ങിയ കരയെ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുത്തി 
യല്ലോ. നീ ആഴത്തിന്‌ (പ്ലഭട) സീമ കുറിക്കുകയും അതിനെ പരിമിത 
പ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തുവല്ലോ. ആകാശത്തിന്‌ മേലെ ആയിരുന്ന 
വെള്ളത്തെ നീ വേര്‍തിരിച്ചുവല്ലോ. നിന്റെ ശക്തിയാല്‍ നീ സമുര്രത്തെ 
സ്ഥാപിച്ചു. നിന്നെ ഭയപ്പെടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ആര്‍ക്ക്‌ നിന്റെ മുമ്പാകെ 
നിലക്കാന്‍ സാധിക്കും? നിന്റെ സൃഷ്ടിയായ ഇവനിലും ഈ വെള്ളത്തി 
ന്മേലും സൂക്ഷിച്ചു നോക്കണമെ. നിന്റെ രക്ഷയുടെ കൃപ ഇവന്‍ 
നല്‍കണമെ. യോര്‍ദാന്‍ നദിയുടെ വാഴ്വും നിന്റെ ആത്മാവിന്റെ 
പരിശുദ്ധിയും ഇവന്‍ നല്‍കണമെ. 


ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനയിലും, ശുശ്രൂഷയുടെ മറ്റു ഭാഗങ്ങളിലും മാമോദീസായെ 
ഒരു പുതിയ സൃഷ്ടിയായും സ്നാനം ഏറ്റവരെ ഒരു പുതിയ ജീവിയായും 
അര്‍ത്ഥമാക്കിയിരിക്കുന്നു. മഹത്വത്തിന്റെ അങ്കി” മുതലായ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളില്‍ 
പ്രാമുഖ്യമുള്ള ആദാം സാദൃശ്യവുമായി ഈ രൂപകല്പന ലയിച്ചിരിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ നിഷ്പ്രയാസം കാണാം. മാമോദീസായുടെ പുതിയ സൃഷ്ടിയും 
ആദാമിന്റെ സൃഷ്ടിയും തമ്മില്‍ വീണ്ടും ഒരു ബന്ധം ഉണ്ട്‌. അത്‌ ഉല്‍പത്തി 
2:7 ലാണ്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌. ദൈവം “അവന്റെ (ആദാമിന്റെ) മുക്കില്‍ 
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ജീവശ്വാസം ഈതി.” (്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ താഴെ കൊടുത്തിരിക്കുന്ന 
വാക്കുകളില്‍ ഈ സൂചിത വര്‍ണ്ണന വ്യക്തമാണ്‌. 
ഒരു ആത്മാവിനു പകരം പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പുതുതായി സ്നാനം 
ഏറ്റവരിലേക്ക്‌ ഈതി (മെത്നാഫോ). 
ഈ ക്രിയ തന്നെ യോഹന്നാന്‍ 20:22ലും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. സുറി 
യാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ഈ 
വാക്യം ആണ്‌ ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ സുപ്രധാനമായ വിഷയം. 


കര്‍ത്താവേ! നിന്റെ ഏകപുതഥ്തന്‍ വിശുദ്ധ ശിഷ്യന്മാരില്‍ ഈതിയ 
ദൈവികശ്വാസം (മാഫൂനീതോ) ഇവനു നല്‍കണമെ. 


(ഡ) മാമോദീസാ വെള്ളം ആത്മീയ ഗര്‍ഭപാതത്ത (ഡറമ്പാ) 
പ്രതിനിധികരിക്കുന്നു. 


തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ രണ്ട്‌ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ 
ഒന്നില്‍ ഇപ്രകാരം പ്രാര്‍ത്മഥിക്കുന്നു. 


കരുണാപൂര്‍ണ്ണനായ പിതാവും എല്ലാ ആശ്വാസങ്ങളുടെയും ദൈവവും 
ആയുള്ള്ളോവേ! നിന്നോടു ഞങ്ങള്‍ അപേക്ഷിക്കുന്നു. ജീവനുള്ള 
നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയച്ച്‌ ഈ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കണമെ. 
ഇതില്‍ നിന്നും സ്നാനം ഏലക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഇത്‌ വീണ്ടും ജനനം 
പുതുതായി നല്‍കുന്ന ആത്മീയ ഗര്‍ഭപാത്രവും ആക്കിതീര്‍ക്കണമെ. 


വളരെ പ്രിതിയാര്‍ജ്ജിച്ച ഈ ആശയത്തിന്റെ ഉറവിടം യോഹന്നാന്‍ 
344 ല്‍ ആണ്‌. അവിടെ നീക്കോദീമോസ്‌ ചോദിക്കുന്നു: “രണ്ടാമതും അമ്മ 
യുടെ ഉദരത്തില്‍ കടന്ന്‌ ഒരുവന്‍ ജനിക്കാനാവുമോ.” പരിശുദ്ധാത്മാവാണ്‌ 
"വെള്ളത്തിന്റെ ഈ ഉദര 'ത്തെ എപ്പോഴും പ്രവര്‍ത്തനക്ഷമമാക്കുന്നത്‌. 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെയും മാറുനായക്കാരുടെയും ക്രമ 
ങ്ങളില്‍ പൊതുവായുള്ള ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍, ഉദാഹരണമായി ഇപ്ര 
കാരം കാണുന്നു. 


മഹിമയേറിയതും അവര്‍ണ്ണനീയങ്ങളുമായ ദാനങ്ങളിലൂടെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്റെ വരവാല്‍ ഈ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ ഈ വെള്ളം പഴയ 
മനുഷ്യനില്‍ നിന്നും പുതിയ മനുഷ്യനാക്കി ജന്മം നല്‍കിയ ആത്മാ 
വിന്റെ ഗര്‍ഭപാര്രം ആക്കിയിരിക്കുന്നതിനാല്‍ നീ വാഴ്ത്തപ്പെട്ട 
വനാകുന്നു. 


ഇതിനോടുസാമ്യമുള്ള പദ്രപയോഗം പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തിലും 
കാണാം. ഇവിടെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ തൈലത്തിലൂടെ 
എന്നുമാത്രം. 


ആത്മീയ ജനനം നല്‍കുവാന്‍ പുതിയ ഗര്‍ഭപാരതം ആയി തീരുവാ 
നായി ഈ വെള്ളം വിശുദ്ധ തൈലത്താല്‍ മുദ്രകുത്തപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


നാം മുമ്പു കണ്ടതുപോലെ പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ റോമാ 
ലേഖനം 6ടാം അധ്യായത്തിലെ പൌലോസിന്റെ ആശയങ്ങള്‍ അഭി 
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ലഷണീയമാക്കിയിരിക്കുന്ന ഈ രൂപകല്‍പന സ്ഥാനം പിടിച്ചിരിക്കുന്ന 
ഏതാനും ഇടങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌ ഇത്‌. പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി ശുശ്രൂഷകളില്‍ 
ഇതുപോലെയുള്ള പദ്രപയോഗം സര്‍വ്വസാധാരണമാണ്‌. 

മാമോദീസ, ഗര്‍ഭപാത്രം ആകുന്നു എന്ന രൂപകല്‍പന അച്ചേമിന്‌ 
നന്നായി അറിയാമായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കവിതകളിലാണ്‌ “വെള്ള 
ത്തിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രം”, എന്ന പ്രയോഗം ആദ്യമായി നാം കാണുന്നത്‌. 
പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ഇത്‌ “മാമോദീസാ തൊട്ടിയുടെ ഉദരം” എന്നതിനോട്‌ 
ചേര്‍ന്ന്‌ സര്‍വ്വസാധാരണമാകുകയും ചെയ്തു. തേവേദോറോസുപോലും 
റോമാ ലേഖനം 6-ോം അധ്യായത്തിന്‌ ഈന്നല്‍ കൊടുത്തുകൊണ്ട്‌ മാമോ 
ദീസായിലെ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളുടെ രൂപകല്പനയില്‍ ഇത്‌ ഉപയോഗി 


ചിട്ടുണ്ട്‌. 


(വൈദികന്‍ അപേക്ഷിക്കുന്നു) പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ വെള്ളത്തിന്‍ 
മീതെ വന്ന്‌ അതിനെ..... കൂദാശപരമായ വീണ്ടും ജനനത്തിന്റെ ഗര്‍ഭ 
പാത്രമാക്കി തീര്‍ക്കണമെ. 


മേലുദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന തീമോത്തിയോസിന്റെ പദ്രപയോഗത്തിന്റെ ഏതാണ്ട്‌ 
ഇമ്പകരമായ ഒരു അനുസ്മരണം ആണിത്‌. 

മാമോദീസായുടെ ഗര്‍ഭപാരതം ഹവ്വായുടെ ഗര്‍ഭപാത്രമായി വൈരു 
ധ്യപരമായ വിധത്തില്‍ ചിലപ്പോഴൊക്കെ തുലനം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 


നശ്വരരും ക്ഷയിച്ചുപോകുന്നവരുമായ മക്കളെ ജനിപ്പിച്ച ഹവ്വായുടെ 
ഗര്‍ഭപാത്രദ്മിനു പകരം ഈ വെള്ളത്തിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രം സ്വര്‍ഗ്ഗീയരും 
ആത്മീയരും അനശ്വരരും ആയ മക്കളെ ജനിപ്പിക്കുമാറകണമെ. 


സ്രൂഗിലെ യാക്കോബും വളരെ സാമ്യമുള്ള പദപ്രയോഗം നടത്തിയിരി 
ക്കുന്നു. 
ക്രിസ്തു വന്ന്‌ സ്ലീബായില്‍ വച്ച്‌ മാമോദീസാ ആരംഭിച്ചു. (യോഹ. 


19:34) ഹവ്വായ്ക്കു പകരം അത്‌ “ജീവന്റെ മാതാവാ'യി തീരുവാനായിട്ടു 
തന്നെ. 


ഹവ്വായുടെ ഗര്‍ഭപാഠ്രതത്തെക്കുറിച്ചുള്ള മേല്‍ സൂചനകള്‍ക്കു പുറമെ 
മറിയാമിന്റെ ഗര്‍ഭപാരധ്രവും യോര്‍ദാന്റെ ഗര്‍ഭപാര്രവും തമ്മിലുള്ള ഒ്ടജു 
വായ ഒരു സമാനത മാറൂനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തിലും 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ അജ്ഞാത കര്‍ത്താവിന്റെ ക്രമ 
ത്തിലും (.്രിട്ടീഷ ലൈബ്രറി ൧00 145186) ലും നമുക്കു കാണാം. 


ജനനത്തിലൂടെ ശരീരം ധരിപ്പാന്‍ ക്രിസ്തു ഇറങ്ങിവന്നു. കന്യകയുടെ 
ഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ വസിച്ചു. പൂര്‍ണ്ണമായും നിന്നോടുകൂടെ ആയിരിക്കെ 
തന്നെ അവന്‍ പൂര്‍ണ്ണനായി ഞങ്ങളിലേക്കുവന്നു. അവന്‍ എന്തെങ്കിലും 
ഇല്ലായ്മയൊ കുറവൊ ഇല്ലാതിരുന്നിട്ടുകുടെ യോര്‍ദാന്‍ നദിയില്‍ 
അവന്‍ സ്നാനമേറ്റു. അങ്ങനെ, വെള്ളത്തിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തെ ശുദ്ധീ 
കരിച്ച്‌ ആരോഗ്യവും ശക്തിയും നല്‍കുന്ന ഗര്‍ഭപഠ്രതമാക്കി 
തീര്‍ത്തു. 


140 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


മറിയാമുമായുള്ള സാദൃശ്ൃത്തിന്റെ നാനാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ അധ്യായം 7! ല്‍ 
വിവരിക്കുന്നതാണ്‌. 

ഇപ്രകാരമുള്ള രൂപകല്‍പന അനായാസം വീണ്ടും ചില വികാസ 
രൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴിയൊരുക്കുന്നു. മാമോദീസാതൊട്ടി “മാതാവി'ന്റെ അഥവാ 
'തീച്ചുള'യുടെ ഭാവം ഏറ്റെടുക്കുന്നു. “മാതാവ്‌” മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ 
തന്നെ അപൂര്‍വ്വമായി മാത്രം കാണപ്പെടുന്നു; മാറൂനായ ക്രമത്തില്‍ മാമോ। 
ദീസതൊട്ടിയെ' “പുതിയ മാതാവായി”. വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. സന്തോഷം 
നിറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ജീവന്റെ മണവറയിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്ന ആത്മീയ 
മക്കളെ പ്രസവിക്കുന്ന ആത്മീയ മാതാവായി. അതേസമയം സേവേറി 
യോസിന്റെ ചില പതിപ്പുകളില്‍ ഇങ്ങനെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 


തന്റെ മാമോദീസായിലൂടെ ആത്മീയ മക്കള്‍ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കുന്ന 
മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിച്ച ദൈവമായ മ്ശീഹാ... 


തന്റെ ഗീതങ്ങള്‍ ഒന്നില്‍ സേവേറിയോസ്‌ പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ തന്നെ, മാമോ 
ദീസാ തൊട്ടിയെ ഇപ്രകാരം വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. “ക്രിസ്തീയ ജനസമൂഹ 
ത്തിന്‌ തന്റെ ഗര്‍ഭപാര്രത്തില്‍ നിന്ന്‌ ആത്മീയ ജന്മം നല്‍കിയ നവീന 
ആത്മീയ മാതാവ്‌”. അതേസമയം സ്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്‌ (മാമോദീസാ 
തൊട്ടി) “ദിവസേന മൃതിഹീനരെ പ്രസവിക്കുന്ന മാതാവാണ്‌.” 

വിസ്മയകരമായി, പ്രത്യേക ഗര്‍ഭപാത്ര രൂപകല്പനകൾ ദനഹായ്ക്ക്‌ 
കല്പിക്കാത്ത “പെങ്കീസ', ഉന്നതരാജ്ൃത്തിനായി ആത്മീയ മക്കളെ 
പ്രസവിക്കുന്ന മാതാവായി മാമോദീസാ തൊട്ടി നമുക്ക്‌ ശുദ്ധീകരിച്ചു 
തന്ന ക്രിസ്തുവിനെക്കുറിച്ച്‌ ഉറപ്പായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 

സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥന യില്‍ “മാമോ 
ദീസാ തൊട്ടിയുടെ ഉദരം' തിച്ചുള എന്ന ആശയവുമായി വീണ്ടും ബന്ധി 
പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 

കര്‍ത്താവേ! നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ശക്തിയും പ്രവര്‍ത്തനവും 


ഈ വെള്ളത്തില്‍ കലര്‍ത്തണമെ. ഇത്‌ ആത്മീയ ഗര്‍ഭപാത്രവും അക്ഷ 
യത്വം കോരിചൊരിയുന്ന തിച്ചുളയും ആയിതീരുവാനായിട്ടുതന്നെ. 


ഈ പ്രതിരൂപം ഉപയോഗ്പ്രദമാക്കിയിരിക്കുന്ന ഒരേ ഒരു ക്രമം വാസ്തവ 
ത്തില്‍, സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ശുശ്രൂഷ മാധ്രം ആണ്‌; എന്നാല്‍ 
ശുശ്രൂഷകള്‍ക്ക്‌ അപ്പുറം, പാശ്ചാത്യ പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ 
ക്കിടയില്‍ ഇത്‌ ഏറെ പ്രിയങ്കരമായ ഒന്നാണ്‌ താനും. യോര്‍ദാന്റെ 
വെള്ളത്തെ ചൂടാക്കിതീര്‍ത്ത തീ ആത്മാവാകുന്നു എന്ന ആശയമാണ്‌ 
നിസ്സംശയമായി അപ്രകാരം അഭിരപ്രായപ്പെടാന്‍ സഹായകരമായത്‌. 
അപ്രേമിന്റെതെന്ന്‌ ആരോപിക്കപ്പെടുന്ന ദനഹാ ഗീതങ്ങളില്‍ ദാനിയേല്‍ 
3:91-92 ലെ തീച്ചുളയുമായി “തീജ്ജ്വാലയുടെ ഗര്‍ഭപാത്രം” (അതായത്‌ 
മാമോദീസ) താരതമ്യപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. അതേ സൂചന ദനഹായുടെ 
'പെങ്കീസാ'യിലും കാണാം. ദീവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍സ്സീബി തന്റെ മാമോ 
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ദീസാ ശുശ്രൂഷയുടെ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ ഇതേ പ്രതിരുപങ്ങളുടെ കൂട്ടായ്മ 
ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


ശരീരഘടനയെ സംരക്ഷിക്കുമ്പോള്‍തന്നെ പാപങ്ങളെ അഗ്നിക്കിരയാ 
ക്കുന്ന നിഗൂഡമായ അഗ്നി വെള്ളത്തിന്‍ മദ്ധ്യേ വസിക്കുന്നു - തുരു 
മ്പിനെ അഗ്നി നീക്കികളയുമ്പോള്‍ ഇരുമ്പിനു ക്ഷതം സംഭവിക്കാതെ 
പരിരക്ഷിക്കുന്നതുപോലെ പാപങ്ങളെ ദഹിപ്പിച്ചു കളയുകയും അതേ 
സമയം ശരീരത്തെ പരിരക്ഷിക്കയും ചെയ്യുന്ന മാമോദീസായുടെ 
പ്രതീകമായി, ചങ്ങലകളെ എരിച്ചുകളയുകയും രോമങ്ങളെ സ്പര്‍ശി 
ക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്ത ബാബിലോണിയരുടെ തീ എന്നപോലെ 
നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇത്‌ ബോധ്യപ്പെടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


മേലുദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ പപാര്‍ത്ഥന 
പോലെ, ലോഹസംസ്കരണ ഭാഷയുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയാണ്‌ തീച്ചൂള 
എന്ന രൂപകല്‍പന സാധാരണയായി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. നര്‍സായിക്ക്‌ 
ഈ രൂപകലപന പ്രത്യേക താല്‍പര്യമുള്ളതായിരുന്നു. മാമോദീസയെക്കുറി 
ച്ചുള്ള ഗീതങ്ങളില്‍ അനേക പ്രാവശ്യം അദ്ദേഹം ആവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


ഒരു തിച്ചുളയിലെന്നപോലെ നമ്മുടെ പ്രതിരൂപത്തെ മാമോദീസാ 
യിലൂടെ അവന്‍ പുനരായി വാര്‍ത്തെടുക്കുന്നു. 


അഥവാ 


വെള്ളത്തിന്റെ തീച്ചുള അവന്റെ ലക്ഷ്യം നിഗൂഡമായി ഒരുക്കിയിരി 
ക്കുന്നു. തീയ്ക്കു പകരം അവന്റെ ഇച്ഛാശക്തിയുടെ ആത്മാവാല്‍ 
അതിനെ ചൂടാക്കി; തന്റെ സൃഷ്ടിക്കുവേണ്ടി തന്റെ സ്വന്തം കൈപ്പത്തിയെ 
ശില്പിയാക്കി തീര്‍ത്തു. വെള്ളത്തിന്റെ തീച്ചുളയിലും ആത്മാവിന്റെ 
ചൂടിലും അത്‌ തന്നത്താന്‍ പുനരായി വാര്‍ത്തെടുക്കപ്പെടുവാനായിട്ടു 
തന്നെ. 


ഈ തീച്ചൂളയിലെ ചൂടിന്റെ ഉറവിടം ആത്മാവാകുന്നു. നര്‍സായി 
വേറൊരു ഭാഗത്ത്‌ വെളിപ്പെടുത്തുന്നതുപോലെ, 


ഒരു തീച്ചുളയിലേക്ക്‌ എന്നതുപോലെ ആത്മാവ്‌ എന്ന ശുദ്ധീകരണ 
ഓഷധം വെള്ളത്തിലേക്ക്‌ അവന്‍ പകരുന്നു; അശുദ്ധിയില്‍ നിന്നും 
മനുഷ്യന്റെ പ്രതിരൂപത്തെ അവന്‍ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നു. (പ.) ആത്മാ 
വിന്റെ ഈഷ്മാവാല്‍ ശരീരത്തിന്റെയും ആത്മാവിന്റെയും തുരുമ്പിനെ 
നിര്‍മാര്‍ജ്ജനം ചെയ്യുന്നു. 


“കളങ്കപ്പെട്ട ര്രതിരൂപത്തിന്റെ ഉടച്ചുവാര്‍ക്കല്‍' പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാ 
രുടെ ദൈനംദിന നമസ്കാര്ക്രമത്തില്‍ (8ഒ്ഗ്ഛ) ദനഹാ ദിവസത്തെ 
പ്രാര്‍ത്ഥനയിലും കാണുന്നുണ്ട്‌. 


ഉത്തമനായവന്‍, തന്റെ പ്രതിരൂപത്തെ പാപത്താല്‍ വികൃതമാക്കപ്പെട്ട 
തായി കണ്ടു. അവന്‍ അതിനെ വെള്ളത്തിന്റെ തീച്ചൂളയില്‍ ഉടച്ചു 
വാര്‍ത്തു. അഴുക്കുകള്‍ തേച്ചുകഴുകി, അതിന്റെ രൂപത്തെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവാകുന്ന പൊന്നാല്‍ പുശി എടുത്തു. 
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സ്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ ഒരു കവിതാഭാഗം ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഈ ഭാഗം 
അവസാനിപ്പിക്കാം. ഈ കവിതയില്‍ ഈ പദ്രപയോഗത്തിന്റെ വേറൊരു | 
ഘടകം “പ്രതിരുപത്തെ പരിഷ്കരിക്കുന്ന മുദ്രണം അഥവാ കരു എന്ന । 
ആശയം ആവതരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
(ക്രിസ്തുപറയുന്നു) എനിക്ക്‌ ഒന്നുംതന്നെ ആവശ്യമില്ലെങ്കിലും, 
പ്രായമായ മനുഷ്യരെ എന്റെ മുശ്രണത്തിലൂടെ ഉടച്ചുവാര്‍ക്കുവാനായി 
വെള്ളത്തിന്റെ തീച്ചുളയിലേക്ക്‌ ഞാന്‍ പ്രവേശിക്കുന്നു. 


നാം പിന്നീട കാണുംപോലെ തികച്ചും വ്യത്യസ്തമായ ഒരു പശ്ചാത്തല 
ത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ മുര്രണം എന്ന പ്രയോഗം എടുത്തിരിക്കുന്നത്‌. അഭിഷേക 
ത്തിന്‌ ഉപയോഗിക്കുന്ന തൈലത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ മുദ്രണം എന്ന പ്രയോഗം 
എടുത്തിരിക്കുന്നത്‌. 


(്) ബെതേസ്ദാ കുളത്തിലെ വെള്ളം മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്റെ 

മുന്‍കുറി ആയിരുന്നു. 

ബെതേസ്ദാകുളം - ഗ്രീക്കില്‍ /ദഗുശ്ഥലഗഥക, സുറിയാനിയില്‍ മാമു 
ദീസാ - മാമോദീസായുടെ ഒരു ദൃഷ്ടാന്തമായി ഗ്രീക്കിലും ലത്തീനിലുമുള്ള 
ആദിമ ക്രിസ്തീയ രചയിതാക്കള്‍ സാധാരണയായി കണ്ടിരുന്നു. പീല 
ക്സീനോസിന്റെത്‌ എന്നു കരുതപ്പെട്ട സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമ 
ത്തിലെ ശ്രസ്വ പരിശുദ്ധാത്മവിളിയുടെ വാചകങ്ങളുടെ പിന്നില്‍ ഈ 
കഥാതന്തുവാണ്‌ ഉള്‍ക്കൊള്ളിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 


കര്‍ത്താവേ! ഈ വെള്ളത്തിന്‍മേല്‍ പ്രകാശം ചൊരിയണമെ. നിന്റെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവന്റെ ശക്തിയാല്‍ ഇതിനെ ഇളക്കട്ടെ. എല്ലാവരും 
ആരാധിക്കുന്ന നിന്റെ ത്രിത്വം ഇതില്‍ കലര്‍ത്തപ്പെടട്ടെ. ആത്മീയരെ 
ജനിപ്പിക്കുകയും നവശിശുക്കളെ ഉത്പാദിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
പിതാവും പുര്തരനും പ. റൂഹായുമാകുന്ന ത്രിത്വമേ എന്നേക്കും. 
ആമീന്‍. 


യോഹന്നാന്‍ 5:7 ന്റെ സൂചന “ഇളക്കുക” എന്നതില്‍ ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 
സമാന്തരങ്ങളായവ ലത്തീന്‍, എത്യോപ്യന്‍ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളിലും 
ഈ പശ്ചാത്തലത്തിലുള്ള സൂചനകള്‍ ദൃശ്യമാണ്‌. 

യോഹന്നാന്‍ അഞ്ചാം അധ്യായം, പ്രത്യേക പരിഗണന നല്‍കി ഉപ 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്ന സുറിയാനി രചയിതാവ്‌ സ്രൂഗിലെ യാക്കോബാണ്‌; 
ബെതേസ്ദായിലെ കുളക്കരയില്‍ വച്ച്‌ തളര്‍വാതിയെ സഈഖ്യമാക്കുന്നതി 
നെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ കവിതയില്‍. താഴെകൊടുത്തിരിക്കുന്ന കവിതാ 
ഭാഗം ദീര്‍ഘമായി തന്നെ, ഉദ്ധരിക്കുന്നത്‌ യോഗ്യമാണ്‌. 


ന്യായ്രപമാണത്തിലൂടെ ജീവന്‍ (രക്ഷ) പ്രാപിപ്പാന്‍ കഴിയാതിരുന്നതി 
നാല്‍, അവന്റ്റെ ജന്മം തന്നെ വ്യതിയാനം പ്രാപിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി 
ദയയിക്ക്‌ അവന്റെ മേല്‍ കരുണ തോന്നി. അവന്‍ കുളത്തിന്റെ (മാമു 
ദീസായുടെ) നനവാര്‍ന്ന ഗര്‍ഭപാത്രത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ചു. ഒരു 
വീണ്ടും ജനനത്തിലൂടെ ശുദ്ധി പ്രാപിച്ച്‌ വെളിയില്‍ വന്നു. എല്ലാ 
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മനോഹര സൃഷ്ടികള്‍ക്കും ഓരോ ദിവസവും സനഖ്യജന്മം നല്‍കാ 
നായി ദൈവപുര്രന്‍ ഇറങ്ങി മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ (മാമുദീസായെ) 
ഇളക്കി. ഒരു പുതിയ സൃഷ്ടിരൂപംകൊണ്ടു; നമ്മുടെ കര്‍ത്താവില്‍ 
നിന്നെത്തിയ ക്ഷയിക്കാത്ത ഒരു പുതിയ ലോകം അവന്‍ (തളര്‍വാതിക്ക്‌) 
ലഭ്യമായപോലെ. 


അലപം കഴിഞ്ഞ്‌ വീണ്ടും അദ്ദേഹം പറയുന്നു. 


നിന്റെ ശിശു അവന്റെ ശക്തിയാല്‍ ഉറവകള്‍ക്ക്‌ നിഴലിടും. അവന്‍ 
ബലഹീനലോകത്തെ അതിന്റെ രോഗപീഡയില്‍ നിന്നും സഖ്യ 
മാക്കും... നിന്നില്‍ (പിതാവില്‍) നിന്നും ദൈവികമായി ഉരുവായവന്‍, 
ആ ബലവാന്‍, സര്‍വ്വലോകവും സാഖ്യമാകുവാന്‍ വേണ്ടി ഉറവകളെ 
ഇളക്കും... കൃപയാല്‍ പ്രേരിതനായി പിതാവ്‌ പുരതനെ അയച്ചു. അവന്‍ 
ഇറങ്ങിവന്ന്‌ മാമോദീസായെന്ന മഹത്തായ പാത തെളിച്ചു. അവന്‍, 
തന്റെ ദിവ്യസാന്നിധ്യം (൭0ലഗ്ഗല) നദികളിലും ഉറവകളിലും വസിപ്പിച്ചു. 
സര്‍വ്വജലവും സൌഖ്യം ഏകാന്‍ പ്രാപ്തമായ ശക്തി പ്രാപിപ്പാനായിട്ടു 
തന്നെ; ക്ഷമയുടെ വലിയ വാതില്‍ തന്റെ മാമോദീസായിലൂടെ അവന്‍ 
തുറന്നു. 


പീലക്‌ സീനോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ മാമോദീസാ വെള്ളം ഇളക്കുന്നത്‌ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ ആത്മാവ്‌ ആണ്‌ (പരിശുദ്ധാത്മവിളി ക്രിസ്തുവിനോടാണ്‌; 
പിതാവിനോടല്ല) പാശ്ചാത്യ ലത്തീന്‍ ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍ “വിശുദ്ധിയുടെ 
മാലാഖ (ദഗളൂല്‍ ൨ ൫01നടെട)” ആണ്‌ അത്‌ ചെയ്യുന്നത്‌; യാക്കോബിനെ 
(സ്രൂഗിലെ) സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അത്‌ ക്രിസ്തുവാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 


(ഡി) മാമോദീസാവെള്ളം ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും 
ഒഴുകിയ വെള്ളമാണ്‌. 


അടിസ്ഥാനപരമായി ഒരേ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളാണ്‌ നാല വ്യത്യസ്ത 
പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങളായ ((സൂഗിലെ) യാക്കോബ്‌, തീമോത്തി 
യോസ്‌, ൧00 14518 ((ബിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറി), മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകാരുടെ 
ഹ്രസ്വ്രമം എന്നിവയില്‍ കാണുന്നത്‌. ഒടുവിലത്തേതില്‍ ക്രിസ്തുവിനെ 
അഭിസംബോധന ചെയ്യുമ്പോള്‍ മറ്റു മൂന്നിലും, അടുത്ത കാലത്തെ ചിന്താ 
ഗതി അനുസരിച്ച്‌ പിതാവിനെയാണ്‌ സംബോധന ചെയുന്നത്‌. 

പൌരാണിക സുറിയാനി രീതി അനുസരിച്ച്‌ ആത്മാവ്‌ വന്ന്‌, വസിച്ച്‌, 
സ്വസ്ഥതപ്പെടാന്‍' അപേക്ഷിക്കുന്നു. (ഏശായ 11:2) അതോടൊപ്പം 
വെള്ളത്തിന്‍ മേല്‍ വസിക്കുവാനും അതിനെ ക്രൂശില്‍ വച്ച്‌ തന്റെ വിലാ 
വില്‍ നിന്നും ഒഴുകിയ (യോഹ. 19:34) വെള്ളമാക്കി തീര്‍ക്കുവാനും 
അപേക്ഷിക്കുന്നു. 

യോഹന്നാന്‍ 19:34 നെ ക്രേന്രീകരിച്ച്‌ രൂപീകരണം നല്‍കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ സൂചന, ഈ ഭാഗം അവസാനിപ്പിക്കുവാന്‍ ഏറ്റവും യോജ്യമായ 
ഒന്നാണ്‌. 

എന്തെന്നാല്‍, കുന്തവും കുത്തപ്പെട്ട ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവും ഒരു 
പക്ഷേ, സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌, വി. ര്ഗരന്ഥത്തിലെ മറ്റെല്ലാ 
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വാക്യങ്ങളെക്കാളും ധന്യമായ ആതന്തരികാര്‍ത്ഥം പ്രദാനം ചെയ്യുന്നതാണ്‌. 
അത്‌ മുഖമുദ്രയും അതേസമയം, പൊതുവായി ദൃഷ്ടാന്തപരമായ സുറി 
യാനി വ്യാഖ്യാനത്തിന്റെ ക്രേന്ദബിന്ദുവും എന്ന നിലയില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ 
വിലപ്പെട്ടതാണ്‌. പ്രത്യകിച്ച്‌, ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായോടൊപ്പം, 
കുത്തിതുറന്ന അവന്റെ വിലാവ്‌ മാമോദീസ എന്ന കൂദാശയുടെ രണ്ടാ 
മത്തെ പ്രധാന ഉറവിടവുമാണ്‌. 

ഈ പരിശുദ്ധാത്മവിളി ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന അതിസൂക്ഷ്മവും വിസ്‌ 
മയകരവും ധന്യവുമായ, മാമോദീസായുടെ ഈ ഗുണഗണം നമുക്ക്‌ 
ആസ്ധാദ്യകരമാകണമെങ്കില്‍ അനേക കാര്യങ്ങള്‍ സ്പഷ്ടമാക്കേണ്ടി 
യിരിക്കുന്നു. 

ഒന്നാമതായി, പദ്രപയോഗകത്തെ കുറിച്ചുള്ള വിവരണത്തില്‍ നമ്മുടെ 
ശ്രദ്ധ പതിയണം. വി. ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ മൂലത്തില്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ, കുത്തേറ്റ 
വിലാവില്‍ നിന്നും “പുറപ്പെട്ടുവന്നത്‌' “രക്തവും വെള്ള'വുമാണ്‌. അതി 
ശ്രാചീന കാലം മുതല്‍ തന്നെ, രക്തവും വെള്ളവും മാമോദീസായു 
ടെയും കുര്‍ബാനയുടെയും പ്രതീകങ്ങളായി എടുത്തിരുന്നതിനാല്‍, 
വെള്ളം - രക്തം എന്ന നേര്‍വിപരീത്രക്രമത്തില്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതി 
നുള്ള ശക്തിയായ പ്രവണത രചയിതാക്കളിലുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ആ വാക്യ 
ത്തിന്റെ കൂദാശപരമായ വ്യാഖ്യാനത്തിന്‌ കുടുതല്‍ യുക്തിപരമെന്നതി 
നാലാണ്‌ ഈ വ്യതിയാനം ഉണ്ടായത്‌. ലഘുവെങ്കിലും, പ്രാധാന്യമുള്ള 
വേറൊന്നാണ്‌ “പുറപ്പെട്ടുവന്നു” (ണല്ഠ൩൩) എന്നതിനു പകരം സാധാര 
ണയായി കാണപ്പെടുന്ന “ഒഴുകി (1ഠ൧റെ)" എന്ന പദമാറ്റം. ഈ പദമാറ്റ 
ത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം യോഹ. 19:34 നെ യോഹ. 7:37-38 മായി ബന്ധിപ്പിക്കുക 
എന്നതാണ്‌. രണ്ടാമത്തെ വേദഭാഗം ആദിമ ക്രിസ്ത്യന്‍ രചയിതാക്കള്‍, 
പ്രസ്തുത വാക്യങ്ങളിലെ വിരാമ ചിഹ്നങ്ങളെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി രണ്ടു 
വിധത്തിലാണ്‌ കണ്ടിരുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ ആ വാക്യങ്ങള്‍ പരമ്പരാഗതമായി 
ഇപ്രകാരമാണ്‌ വീക്ഷിക്കുന്നത്‌: “ആര്‍ക്കെങ്കിലും ദാഹിക്കുന്നു എങ്കില്‍ 
എന്റെ അടുക്കല്‍ വന്ന്‌ കുടിക്കട്ടെ. എന്നില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നവന്‍, തിരു 
വെഴുത്തു പറയുന്നതുപോലെ, “അവന്റെ വയറ്റില്‍ നിന്നും ജീവജലം 
ഒഴുകും.” [സത്യവേദപുസ്തക്‌ ത്തില്‍ ഇപ്രകാരം ആണ്‌: 'ദാഹിക്കുന്നവന്‍ 
എല്ലാം എന്റെ അടുക്കല്‍ വന്നു കുടിക്കട്ടെ. എന്നില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നവന്റെ 
ഉള്ളില്‍ നിന്നും തിരുവെഴുത്തു പറയുന്നതുപോലെ, ജീവജലത്തിന്റെ 
നദികള്‍ ഒഴുകും. (മല. പരി). ഇവിടെ “വയറ്‌', വിശ്വസിക്കുന്നവന്റെതാണ്‌, 
(പ.) ആത്മാവിന്റെ വരവ്‌ അവനിലുണ്ട്‌ എന്നതാണ്‌ ഇതിന്റെ പ്രയോജനം 
(വാക്യം 39). പദ്പപയോഗകത്തെ മറ്റേവിധത്തില്‍ ഭാഗിച്ചാല്‍ “വയറ്‌ ക്രിസ്തു 
വിന്റെതാണ്‌ എന്നു മനസ്സിലാക്കണം. “ ആര്‍ക്കെങ്കിലും ദാഹിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍, എന്നില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന എല്ലാവരും എന്നിലേക്കു വന്ന്‌ കുടി 
ക്കട്ടെ. തിരുവെഴുത്തു പറയുംപ്രകാരം "അവന്റെ വയറ്റില്‍ നിന്നും ജീവജല 
നദികള്‍ ഒഴുകും.” ” 

യോഹന്നാന്‍ 27:37-38 ലെ ഈ ക്രിസ്തുവിജ്ഞാനീയ വ്യാഖ്യാന 
വുമായി ബന്ധിപ്പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ യോഹന്നാന്‍ 19:34 ലെ ക്രിയ 
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“പുറപ്പെട്ടുവന്നു” എന്നത്‌ പല ഉദ്ധരിണികളിലും “ഒഴുകി” എന്ന്‌ മാറ്റി 
എഴുതിയത്‌. (ഈ വിവരം അനേകം ഗ്രീക്ക്‌, സുറിയാനി പിതാക്കന്മാര്‍ക്ക്‌ 
അറിയാമായിരുന്നു.) സാരവത്തായി സിദ്ധാന്തപരമല്ലാത്ത ദൃഷ്ടാന്ത 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇങ്ങനെയുള്ള ബഹുമുഖ വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ സ്വാഭാവികമാണ്‌. 
അതിനാലാണ്‌ അച്രേമും അഫ്രാഹാത്തും ഈ രണ്ടു വിധത്തിലുമുള്ള 
വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. അവ രണ്ടും സാധു 
വാണ്‌; രണ്ടും അഗാധ ആത്മീയ ചിന്തകള്‍ ഉദിപ്പിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. 

എല്ലാ പ്രതീകങ്ങളും ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളും ്രിസ്തുവിലേക്ക്‌ വിരല്‍ 
ചൂണ്ടുന്നു; അവന്റെ വിലാപുറത്ത്‌ കുത്തി എന്നത്‌ പഴയ പുതിയ 
ഉടമ്പടികളുടെ ഇടയ്ക്കുള്ള ക്രേ്ദ്രബിന്ദു, ര്രമണക്രേനദ്ടരം ആണ്‌. ഈ 
ഒരൊറ്റ വാകൃത്തിനുള്ളില്‍, ദൃഷ്ടാന്തപരമായ വ്യാഖ്യാനത്തിന്‌ നാല്‍ 
സുപ്രധാന പ്രാരംഭ ബിന്ദുക്കള്‍ ഉണ്ട്‌. 


(1) വിലാവ്‌ 

(2) രക്തവും വെള്ളവും 
(ദ) കുന്തം 

(4) കുത്തുക എന്ന കര്‍മ്മം 


'പുറപ്പെട്ടുവന്ന രക്തവും വെള്ളവും” എന്നതിന്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന 
പദ്രപയോഗത്തിന്‌ കുറെയൊക്കെ സ്വാതന്ത്ര്യം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നതു 
പോലെ “വിലാവ്‌', “കുന്തം”, കുത്തുക” എന്നീ പദങ്ങളുടെ ഉപയോഗ 
ത്തിനും സാദൃശ്യപരമായ ബന്ധങ്ങള്‍ ഉയര്‍ത്തികാട്ടാന്‍ ഗണ്യമായ 
അയവുകള്‍ പ്രയോഗിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. $ 

ഏവയൊക്കെയാണ്‌ ഈ ബന്ധങ്ങള്‍? ആദികാല സുറിയാനി 
സാഹിത്യത്തില്‍ സര്‍വ്വസാധാരണമായി നാം കണ്ടുമുട്ടുന്ന ഒന്നാണ്‌ 
ഉത്പത്തി 3:24 മായുള്ള വൈരുദ്ധ്യപരമായ താരതമ്യം. അവന്‍ മനുഷ്യനെ 
ഇറക്കികളഞ്ഞു; ജീവന്റെ വൃക്ഷത്തിലേക്കുള്ള വഴി കാപ്പാന്‍ അവന്‍ 
ഏദന്‍തോട്ടത്തിനു കിഴക്ക്‌ കെരൂബുകളെ തിരിഞ്ഞു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
വാളിന്റെ ജ്വാലയുമായി നിര്‍ത്തി.” അപ്രേം താഴെ കാണുന്ന വാക്കുകളില്‍ 
സാദൃശപരമായ ബന്ധം വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ജീവന്റെ വ്ൃക്ഷത്തിലേക്കുള്ള വഴി തടഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ പറുദീസായുടെ 
സമീപം കുന്തം കണ്ടവനായ കാരുണ്യവാന്‍ വാഴ്ത്തപ്പെട്ടവനാകുന്നു. 
അവന്‍ വന്ന്‌ മുറിവേറ്റ ഒരു ശരീരം തന്നത്താന്‍ എടുത്തു. അവന്റെ 
വിലാവ്‌ തുറക്കപ്പെട്ടിരുന്നതിനാല്‍ പറുദീസായിലേക്കുള്ള വഴി അവന്‍ 
തുറക്കേണ്ടതിനായിട്ടുതന്നെ. 


ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവ്‌ കുന്തത്താല്‍ “തുറക്കപ്പെട്ടു” എന്നതിലൂടെ ഏദന്‍ 
തോട്ടത്തില്‍നിന്നും മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തെ ബഹിഷ്കരിച്ചിരുന്ന എരിഞ്ഞ്‌ 
കറങ്ങികൊണ്ടിരുന്ന കെരൂബിന്റെ ആയുധം മഠറ്റപ്പെട്ടു. വീഴ്ചയുടെ 
അനന്തരഫലങ്ങള്‍ നേര്‍വിപരീതമാക്കി; അങ്ങനെ മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ 
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വീണ്ടും ജീവന്റെ വൃക്ഷത്തെ സമീപിക്കുവാന്‍ ഇടയായി. (ഇവിടെയും 
ഈ താരതമ്യം കുര്‍ബാനയിലേക്ക്‌ വിരല്‍ചുണ്ടുന്നു.) 

അല്പം വ്യത്യാസത്തില്‍, മാമോദീസാപരമായ പ്രത്യേക ചായ്വോടു 
കൂടെ, അപ്രേം വേറൊരു ഭാഗത്ത്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവ്‌ കുത്തി 
തുറന്നതിന്റെ സാദൃശ്യം ഇപ്രകാരം വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. 

അതില്‍ നിന്നും വെള്ളവും രക്തവും പുറപ്പെട്ടുവന്നു; ആദാം കഴുകപ്പെ 


ടുകയും അവന്‍ ജീവന്‍ നല്‍കപ്പെടുകയും അവന്‍ പറുദീസായിലേക്ക്‌ 
മടങ്ങുകയും ചെയ്തു. 


ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവ്‌ കുത്തിതുറക്കപ്പെട്ടു എന്നത്‌ എങ്ങനെ ആദാമിന്റെ 
മാമോദീസായ്ക്ക്‌ വഴിയൊരുക്കി എന്ന്‌ അജ്ഞാതനായ കര്‍ത്താവിന്റെ 
൭൭ ൨/ 77൭൦൧൦൭൦ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ അസാധാരണവും, എന്നാല്‍ 
സാഹിത്യപരവുമായി വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും രക്തവും വെള്ളവും ഒഴുകി; അവ 
ആദാമിന്റെ വായില്‍ എത്തി, (ഗോഗുല്‍ത്തായിലെ ക്രൂശിന്‌ നേരെ 
താഴെ അടക്കപ്പെട്ടിരുന്നു), അവ അവന്‍ മാമോദീസാ വെള്ളമായി 
ഭവിച്ചു, അങ്ങനെ അവന്‍ മാമോദീസാ ഏറ്റു. 


വേറൊരു അഗാധവും ദൂരാവ്യാപക ഫലങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണഭൂതവുമായ 
ദൃഷ്ടാന്തമാതൃകയാണ്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ വിലാവും ആദാമിന്റെ വിലാവു 
മായുള്ള വൈരുദ്ധ്യ തുലനം. ആദ്യത്തെ ആദാം തന്റെ വിലാവില്‍ കൂടെ 
ഹവ്വായ്ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കി; അവനിലൂടെ പാപം ലോകത്തിലേക്ക്‌ ആഗമിച്ചു. 
രണ്ടാം ആദാമായ ക്രിസ്തു തന്റെ വിലാവിലൂടെ പാപങ്ങളുടെ ചീട്ടിനെ 
(കോലോ. 2:14) മായിച്ചു കളയുന്ന കുൂദാശകള്‍ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കി. രണ്ട്‌ 
ആദാമുകളുടെയും വിലാവുകള്‍ തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യം, തന്റെ സുപ്ര 
സിദ്ധമായ “മൂശയുടെ മൂടുപടം ("7/ലി വ്‌ /0ഠടടെ)' എന്ന മ്മെമായിലൂടെ 
ര്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ ശ്രദ്ധാര്‍ഹമായി വെളിപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


മണവാളന്റെ വിലാവ്‌ കുത്തി തുറക്കപ്പെട്ടു. ആദാമിന്റെയും ഹവ്വായു 
ടെയും ദൃഷ്ടാന്തം പൂര്‍ത്തീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌, അതില്‍ നിന്നും മണവാട്ടി 
പുറപ്പെട്ടു വന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ആദ്യമെ തന്നെ, അവന്‍ അറിഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ 
തന്റെ ഏകജാതനായ പുധ്തന്റെ സാദൃശ്യത്തില്‍ ആദാമിനെയും ഹവ്വാ 
യെയും ചിത്രീകരിച്ചു. ആദാം ഗാഡനിദ്രയിലാണ്ടതുപോലെ, ക്രൂശി 
ന്മേല്‍ അവന്‍ (യേശു) ഉറങ്ങി. അവന്റെ വിലാവ്‌ കുത്തിതുറന്നു. തന്റെ 
ഏകജാതനായവനെ സ്നേഹിക്കുന്ന പിതാവിന്റെ അവകാശികളായി 
തീരുവാന്‍ തക്കവണ്ണമുള്ള ദൈവിക മക്കളുടെ പ്രതിരൂപമായ പ്രകാശ 
ത്തിന്റെ മക്കള്‍ - രക്തവും വെള്ളവും - വിലാവില്‍ നിന്നും പുറപ്പെട്ടു 
വന്നു. പ്രവചന പ്രകാരം, ജീവിക്കുന്ന എല്ലാറ്റിന്റെയും മാതാവ്‌ ഹവ്വാ 
യാകുന്നു. മാമോദീസാ അല്ലാതെ ജീവന്റെ മാതാവായി എന്താണുള്ളത്‌? 
മരണത്തിനു വിധേയരായ മനുഷ്യശരീരങ്ങളെ ആദാമിന്റെ ഭാര്യ 
വഹിച്ചു, എന്നാല്‍ ഈ കന്യക ആത്മീയരായവരെ വഹിക്കുന്നു. ആദാ 
മിന്റെ വിലാവ്‌ മരണമുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കുന്ന ഒരു സ്ത്രീക്ക്‌ ജന്മം 
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നല്‍കി. അതേസമയം നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ മൃതിഹീനര്‍ക്ക്‌ ജന്മം 
നല്‍കുന്ന സഭയ്ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കി. 


ഈ സാദൃശ്യം അപ്രേമിന്‌ നേരത്തെ തന്നെ പരിചയമുള്ളതായിരുന്നു. 
തന്റെ ദിയാറ്റസറോണിന്റെ വ്യാഖ്യാനത്മിതി അദ്ദേഹം അത്‌ പ്രയോഗി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. 


“രക്തവും വെള്ളവും, പുറപ്പെട്ടുവന്നു": അതായത്‌ തന്റെ “വിലാവി'"ല്‍ 
പണിതിരിക്കുന്ന തന്റെ സഭ. ആദാമിന്റെ വിഷയത്തില്‍, അവന്റെ 
ഭാര്യയെ അവന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നാണ്‌ എടുത്തത്‌. ആദാമിന്റെ ഭാര്യ 
അവന്റെ വാരിയെല്ലാകുന്നു. അതിനാല്‍ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ 
“രക്തം” അവന്റെ സഭയാകുന്നു. ആദാമിന്റെ വാരിയെല്ലില്‍ നിന്നും 
മരണം ജനിച്ചു. നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ വാരിയെല്ലില്‍ നിന്നും ജീവന്‍ 
ജനിച്ചു. (ഠാന്ന൩. ൧/1. 21:11). 


ആദാമും ഹവ്വായും ക്രിസ്തുസഭയും അടങ്ങുന്ന ദൃഷ്ടാന്തം, നവ ഹവ്വായും 
രണ്ടാം ആദത്തെ അത്ഭുതകരമായി പ്രസവിച്ചവളുമായ മറിയാമിനെ അനി 
വാര്യമായി അവതരിപ്പിക്കുന്നു. അതിലൂടെ, ആദാമില്‍ നിന്നുള്ള ഹവ്വാ 
യുടെ ജനന (അത്ഭുതകരമായി തന്നൊത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം നേര്‍വിപ 
രീതമാക്കുന്നു. തന്റെ “മനുഷ്യാവതാര' മദ്റോശോകളുടെ ആരംഭത്തില്‍ 
തിക്കിനിറച്ച രണ്ട്‌ ശ്ലോകങ്ങളില്‍ മോര്‍ അപ്രേം ഇത്‌ വിശദീകരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 


തന്നില്‍ നിന്നും പൊട്ടിമുളച്ച സ്ത്രീയ്ക്ക്‌ ആദാം ഈറ്റുനോവുണ്ടാക്കി. 
എന്നാല്‍ ഇന്ന്‌ അവനുവേണ്ടി ഒരു രക്ഷകനെ പേറിയ മറിയാം ആ 
നോവില്‍ നിന്നും (മാനവകുലത്തെ) വീണ്ടെടുത്തു. ജനനം എന്ന്‌ ഒന്ന്‌ 
അറിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത ആദാം ഹവ്വാ എന്ന മാതാവിനെപേറി. ഒരു പുരു 
ഷന്റെ സഹായമില്ലാതെ ജന്മം നല്‍കിയ ഹവ്വായുടെ മകളായ മറിയം 
എത്രയൊ കൂടുതല്‍ വിശ്വസിക്കപ്പെടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. (1. പധ! 
1: 14-15) 


സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ ഇതേ കാര്യം കുറെക്കൂടി വ്യക്തമായി പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. 


നമ്മുടെ പിതാവായ ആദാം നമ്മുടെ മാതാവായ ഹവ്വായെ ലൈംഗിക 
ബന്ധം കൂടാതെ ജനിപ്പിച്ചു. അപ്രകാരംതന്നെ, ആദാം പാപം ചെയ്യുന്ന 
തിനു മുമ്പ്‌ ഉണ്ടായതുപോലെ, മറിയാമും ജന്മം നല്‍കി. പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ ആദാമിന്റെ മുഖത്ത്‌ വീശി. അവന്‍ ഹവ്വായ്ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കി. 
അതേ ആത്മാവിനെ മറിയാമും സ്വീകരിക്കുകയും അവള്‍ ഒരു 
പുരതനെ പ്രസവിക്കുകയും ചെയ്തു. ആദാം, ലൈംഗികബന്ധം 
കൂടാതെ, “ജീവനുള്ള എല്ലാറ്റിന്റെയും മാതാവിന്‌” ജന്മം നല്‍കി; 
അങ്ങനെ എല്ലാ ജീവന്റെയും ഉറവയായ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ ജനന 
ത്തെ ചിത്രീകരിച്ചു. 


സങ്കീര്‍ണ്ണത നിറഞ്ഞ ഈ ദൃഷ്ടാന്ത വലയില്‍, മറിയാമും സഭയും ഒരു 
പോലെയുള്ള പങ്ക വഹിക്കുന്നത്‌ എങ്ങനെയെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാന്‍ 
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സാധിക്കും. അതിനാലാണ്‌ (ര്സൂഗിലെ) യാക്കോബ്‌ ഒരു ചുവട്‌ മുന്നോട്ട്‌ 

വച്ച്‌ പറയുന്നത്‌: 
അടയ്ക്കപ്പെട്ടിരുന്ന എദനിലേക്കുള്ള വഴി മറിയാമിലൂടെ ചവിട്ടിമെതിച്ച്‌ 
തെളിക്കപ്പെട്ടു. പാമ്പിനെ കൊന്നെടുത്തുമാറ്റി, മനുഷ്യന്‌ ദൈവത്തിങ്ക 
ലേക്ക്‌ നടന്നെടുക്കുവാന്‍ കഴിഞ്ഞു. ജീവന്റെ വ്യക്ഷം (അതായത്‌ 
ക്രിസ്തു) ഇനിയും കാക്കേണ്ടതില്ലാത്തതിനാല്‍, മറിയാമിലൂടെ 
കെരൂബ്‌ തന്റെ വാള്‍ ഉറയിലിട്ടു. ഇപ്പോള്‍ (ആ വൃക്ഷം) ഭക്ഷി 
പ്പാനായി നല്‍കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


വേറൊരുവിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, പറുദീസായിലേക്കുള്ള പുനഃര്രവേശന 
ത്തിന്‌ പ്രയോജകീഭവിക്കുന്ന കൂദാശകള്‍ക്ക്‌ (യോഹ 19:34) ക്രിസ്തു 
“ജന്മം നല്‍കിയതിനെ, മറിയാം യേശുവിന്‌ ജന്മം നല്‍കിയതില്‍ മുന്‍കൂട്ടി 
കണ്ടിരിക്കുന്നു. 

യാക്കോബിന്റെ അതിവ്യക്തമായ ഈ വ്യാഖ്യാനം വാസ്തവത്തില്‍ 
ലൂക്കോസ്‌ 2:3ടല്‍ ശിമഓന്‍ മറിയാമിനോട പറയുന്ന വാക്കുകളുടെ 
വ്യക്തിപരമായ ധാരണയെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിയാണ്‌. ഈ വാക്യം 
സാധാരണയായി വായിക്കപ്പെടുന്നത്‌ "നിന്റെ സ്വന്ത പ്രാണനില്‍ കൂടിയും 
ഒരു വാള്‍ കടന്നുപോകും” എന്നാണ്‌. എന്നാല്‍ അച്രേമിന്റെ ദിയാറ്റസ 
റോണാന്റെി വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ നിന്നും, താസിയാന്‍ (190ദബ ദിയറ്റസറോ 
ണാത്‌ (ധലടെടചഥന) വാള്‍ എന്നത്‌ ക്രിയയുടെ കര്‍മ്മമായും (൨0൮൦0) 
മറിയാം കര്‍ത്താവ്‌ (ടധാ൦0) ആയും ആണ്‌ പരിഗണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
തോന്നും. “വാള്‍ കടന്നുപോകാന്‍ നീ ഇടയാക്കും ("0 ടമ! ഗ്ധടം ൪൦ 
ട൧/0 10 0955....... '. അതിനാലാണ്‌ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ അപ്രേം എഴുതിയി 
രിക്കുന്നത്‌. 

ശിമഓന്‍ ഇതുകൂടി പറഞ്ഞു. “വാള്‍ കടന്നുപോകാന്‍ നീ ഇടയാക്കും: 


- ഹവ്വായുടെ പ്രവൃത്തിയുടെ ഫലമായി, പറുദിസാ കാക്കപ്പെട്ട വാള്‍ 
മറിയാം നീക്കി. (൨ഠന്൬൩. 0/൭ 2.17) 


സുദീര്‍ഘമായ ഈ ചര്‍ച്ചയുടെ വിവിധ ഇഴകള്‍, യോഹ. 19:34 ന്‌ നല്‍കി 
യിരിക്കുന്ന മാമോദീസാപരമായി ഏറെ പ്രാധാന്യാര്‍ഹമായ വ്യാഖ്യാന 
ങ്ങള്‍ പരിഗണിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ ഏകോപിക്കാം. ദനഹാ ഗീതങ്ങള്‍ ഒന്നില്‍ 
മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ “ദൈവപുത്രന്റെ വിലാവില്‍ നിന്നും ഒഴുകിയ 
ഉറവയായി വിളിച്ചിരിക്കുന്നതായി നമുക്കു കാണാം. ഒരു സുറിയാനി 
രചയിതാവുപോലും സ്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റ്രതയും നമ്മുടെ നാല്‍ 
മാമോദീസാക്രമങ്ങളിലെ പരിശുദ്ധാത്മവിളിയുടെ വികാരത്തിനടുത്ത്‌ 
എത്തിയിട്ടില്ല. 
ക്രിസ്തു വന്ന്‌ ക്രൂശില്‍ വച്ച്‌ മാമോദീസാ ആരംഭിച്ചു. ഹവ്വായ്ക്കു 
പകരം അത്‌ ലോകത്തിന്‌ ജീവന്റെ മാതാവായി തീരുവാനായിട്ടു 
തന്നെ. ആത്മീയ ശിശുക്കളെ രൂപപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ വെള്ളവും രക്തവും 
അതിന്‌ ഒഴുക്കികൊടുത്തു; അങ്ങനെ മാമോദീസാ ജീവന്റെ മാതാ 
വായി തീര്‍ന്നു. മുമ്പിനാലെ ഉള്ള ഒരു മാമോദീസായും (അതായത്‌ 
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മോശയുടെയും യോഹന്നാന്റെയും) പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ഒരിക്കലും 
നല്‍കിയില്ല - ദൈവപുയ്രന്‍ ക്രൂശില്‍ ആരംഭിച്ച മാമോദീസാ മാത്രം 
അത്‌ നല്‍കി. അത്‌ ആത്മീയമായി മക്കള്‍ക്ക്‌ “വെള്ളത്താലും രക്ത 
ത്താലും” ജന്മം നല്‍കുന്നു. പ്രാണനു പകരം പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
അവരുടെ ഉള്ളിലേക്ക്‌ ഈതുന്നു. 


മെല്‍ക്ക്ടൈറ്റുകാരുടെ ശ്രസ്വച്രകമത്തിലൊഴികെ, എല്ലാ ക്രമങ്ങളിലും 
ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്ക്‌ നേരേ മുമ്പേ വരുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥനകളുമായി 
പരിശുദ്ധാത്മവിളികള്‍ എത്രമാര്രം ഇണക്കി ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
നമുക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴിയും. 


മരണമുള്ളവരും ക്ഷയിച്ചുപോകുന്നവരുമായ മക്കളെ പ്രസവിച്ച 
ഹവ്വായുടെ ഉദരത്തിനു പകരമായി വെള്ളത്തിന്റെ ഈ ഉദരം സ്വര്‍ഗ്ലീ 
യരും ആത്മീയരും മൃതിഹീനരും ആയ മക്കളെ പ്രസവിക്കുമാറകണമെ. 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സൃഷ്ടികളുടെ സംസ്ഥാപനത്തില്‍ വെള്ളത്തിന്‍മേല്‍ 
ആവസിക്കുമ്പോള്‍, ആത്മീയ സൃഷ്ടികള്‍ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കുന്ന ആത്മീയ 
ഉദരമായ ഈ മാമോദീസാ വെള്ളത്തില്‍ കര്‍ത്താവേ! നി സന്നിധ 
നാകണമെ. പൊടിയില്‍ നിന്നുള്ളവനായ ആദാമിനു പകരം സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
ആദാമിനെ അത്‌ പ്രസവിക്കുമാറാകണമെ. പ്രയോജനകരമല്ലാത്തവ 
ഉണ്ടാകാത്തവണ്ണം ഇതില്‍ നിന്നും സ്നാനം ഏല്ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ എന്നേ 
ക്കുമുള്ള രൂപഭേദങ്ങള്‍ വരണമെ. ശാരീരികതയ്ക്കു പകരം ആത്മീയ 
തയും ദൃശ്യതയ്ക്കു പകരം അദൃശ്യനുമായുള്ളു സംസര്‍ഗ്ഗവും ബലഹീന 
ആത്മാവിനു പകരം നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെയും നല്‍കണമെ. 


മാമോദീസായും കുര്‍ബാനയും തുറന്നു തന്നതോടെ, യോഹ. 19:34 ലെ 
കുന്തം പറുദീസായിലേക്കുള്ള പുനഃപ്രവേശനം നമുക്ക്‌ അനുഭവവേദ്യ 
മാക്കി. അപ്രേം ചുണ്ടികാട്ടുംപോലെ: 


വൃക്ഷത്തിന്റെ ഉടയനായവന്‍ ജാതികള്‍ക്ക്‌ ജീവനായി സ്വയം നല്‍കി. 
ജീവന്റെ വ്ൃക്ഷത്തിലേക്കുള്ള വഴി വാളിന്റെ മുനയാല്‍ തടഞ്ഞിരുന്നു. 
ഏദനിലെ വൃക്ഷങ്ങള്‍ ഒന്നാം ആദാമിന്‌ ഭക്ഷണത്തിനു നല്‍കിയിരുന്ന 
പോലെ അതിനെ നട്ടവന്‍ നമ്മുടെ ആത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ ഭക്ഷണമായി 
ഭവിച്ചു. പറുദീസാവിട്ട്‌ പോകേണ്ടിവന്ന ആദാമിനോടൊത്ത്‌ നാം 
പോകേണ്ടിവന്നു. ഇപ്പോള്‍ കുന്തം നീക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍, കുന്ത 
ത്താല്‍ നമുക്ക്‌ അരമുറുക്കി മുന്നോട്ടു പോകാം. 


ഈ വാക്യത്തില്‍ അപ്രേം ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥവ്യാപ്തിയുടെ 
ആഴം താഴെ കൊടുത്തിരിക്കുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ ദിയാററസറോണന്റെ 
വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ നിന്നും എടുത്തിരിക്കുന്ന ഗാനഭാഗത്തില്‍ കാണാന്‍ 
കഴിയും. 


ഞാന്‍ നിന്റെ എല്ലാ അവയവങ്ങളിലേക്കും ഓടി എത്തി. അവയില്‍ 
നിന്നെല്ലാം എല്ലാവിധ ദാനങ്ങളും എനിക്കു ലഭിച്ചു. വാളാല്‍ കുത്തി 
മുറിക്കപ്പെട്ട വിലാവിലൂടെ, വാളാല്‍ വേലി കെട്ടപ്പെട്ട തോട്ടത്തിലേക്ക്‌ 
ഞാന്‍ പ്രവേശിച്ചു. കുത്തി തുളയ്ക്കപ്പെട്ട വിലാവിലൂടെ നമുക്ക്‌ 
അകത്തു പ്രവേശിക്കാം. എന്തെന്നാല്‍ ഈരി എടുക്കപ്പെട്ട വാരി 
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എല്ലിന്റെ പര്യാലോചന പ്രകാരം നാം ഉരിയപ്പെട്ട നഗ്നരായി തീര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്നു. ആദാമില്‍ കത്തി എരിഞ്ഞ തീ, അവന്റെ വാരിയെല്ലിന്റെ 
തീയില്‍ അവനെ എരിച്ചു. അക്കാരണത്താല്‍ രണ്ടാം ആദാം കുത്തി 
മുറിക്കപ്പെട്ടു. അതില്‍ നിന്നും ഒന്നാം ആദാമിന്റെ ദാഹം തീര്‍ക്കാ 
നായി വെള്ളത്തിന്റെ ഒഴുക്ക്‌ വന്നിരിക്കുന്നു. 


'കത്തിയെരിയുക' എന്ന അടപ്രേമിന്റെ രൂപകല്പനയ്ക്ക്‌ സുറിയാനി 
ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ തീമോത്തിയോസിന്റെയും മാറൂനായക്കാരുടെ 
യാക്കോബിന്റെയും ക്രമങ്ങളില്‍ പൊതുവായുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ രസ 
രമായ ഒരു സമാന്തരത്വം കാണാം. 


അബ്രഹാമിന്റെയും ഇസഹാക്കിന്റെയും ഇസ്രായേലിന്റെയും ദൈവമേ! 
നിങ്കലേക്ക്‌ ഞങ്ങളുടെ മനസ്സിന്റെ കണ്ണുകള്‍ ഉയര്‍ത്തിയിരിക്കുന്നു. 
ഞങ്ങളുടെ ഹൃദയത്തിന്റെ കൈകളെയും നീട്ടിയിരിക്കുന്നു. വെള്ള 
ത്തിന്റെ നീര്‍ച്ചാലിനായി നോക്കി പാര്‍ക്കുന്ന മാനിനെ പോലെ (സങ്കീ 
42:1) ഞങ്ങളുടെ പ്രാണനും കര്‍ത്താവേ! നിനക്കായി നോക്കി പാര്‍ 
ക്കുന്നു. ഉന്നതങ്ങളിലെ ഉറവകളില്‍ നിന്നും ജീവനുള്ളതും ആത്മീയ 
വുമായ വെള്ളം ഒഴുക്കി കിട്ടുവാനായിട്ടുതന്നെ. അതിലൂടെ ഞങ്ങളുടെ 
പാപങ്ങള്‍ എരിയുന്നതു മൂലമുള്ള ദാഹത്തിന്‌ ശമനം ഉണ്ടാകുകയും 
ചെയ്യുവാനായിട്ടാണ്‌. 


യോഹ: 19:34 ലെ യുഗാന്ത്യ പരിണാമങ്ങള്‍ ശ്രദ്ധേയമായ വിധത്തില്‍ 
കന്യാത്വ ഗീതങ്ങ (1ൃ്ഥട 0! ഗ്ന്ത്ബ് ളിലെ ഒന്നില്‍ അപ്രേം വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നുണ്ട്‌. ര്രിസ്തുവിനെ ക്രൂശിച്ചവരെ പരുഷമായി വീക്ഷിക്കുന്ന 
സാധാരണ പതിവിനു വിപരീതമായി അവരോട്‌ ക്ഷമിക്കണമെ എന്ന 
ക്രിസ്തുവിന്റെ ഈ വാക്യവുമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 


നിന്നെ അവര്‍ കുന്തം കൊണ്ടു കുത്തി മുറിച്ചു. അവരുടെ പാപങ്ങളെ 
തുടച്ചു നീക്കാനെന്നവണ്ണം വെള്ളം പ്രവഹിച്ചു. നിന്റെ രക്തത്തില്‍ 
അവരുടെ കൈകള്‍ കഴുകാന്‍ കഴിയുംവിധം അവരില്‍ ഭയം ഉളവാക്കു 
വാനുമായി വെള്ളവും കൂടെ രക്തവും പുറപ്പെട്ടുവന്നു. കൊല്ലപ്പെട്ടവന്‍ 
കൊലയാളികള്‍ക്കായി വെള്ളം നല്‍കി. തന്റെ രക്തത്താല്‍ അവര്‍ 
വെടിപ്പാക്കപ്പെട്ട ജീവന്‍ (പാപിപ്പാനായിട്ടുതന്നെ. 


(മ) തൈലത്തിന്മേലുള്ള ആഹ്വാനം 


തൈലത്തിന്‍മേലുള്ള ഒരു പരിശുദ്ധാത്മവിളി പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി, 
മെല്‍ക്ക്ടൈറ്റ്‌, മാറൂനായ ക്രമങ്ങളില്‍ മാത്രമെ കാണുന്നുള്ളു. എന്നാല്‍, 
ഇത വളരെ പുരാതനമായ ഒരു കാര്യം തന്നെയാണ്‌; കാരണം, “തോമാ 
വടെ പ്രവ്ൃത്ത/ക ' (4൨൧൦ 07 7/70൨൩൭൭/ ളിലും നര്‍സായിയുടെ ശുശ്രൂഷയെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള വിശദീകരണത്തിലും ഇത്‌ കാണുന്നുണ്ട്‌. തോമായുടെ 
ചവ്യത്ത/കളില്‍ കാണുന്ന രണ്ടു മാമോദീസാ വിവരണങ്ങളില്‍ യൂദാ 


തോമ തൈലമെടുത്ത്‌ ഉച്ചത്തില്‍ അതിന്മേല്‍ താഴെ കാണുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന 
കള്‍ ചൊല്ലുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാഹ്വാനം [51 


(1 8121 ഞങ്ങളുടെ ലേപനത്തിനായി നല്‍കിയിരിക്കുന്ന വിശുദ്ധ 
തൈലമേമ! അതിലൂടെ ദൃശ്യമാകുന്ന സ്സീബായുടെ നിഗൂഡ 
രഹസ്യവും ആയ മ്ശീഹാതമ്പുരാനേ നീ വളഞ്ഞുപോയ ഞങ്ങ 
ളുടെ അവയവങ്ങളെ നേരേയാക്കുന്നവനും ജീവനും ആരോ 
ഗ്യവും പാപപരിഹാരവും നല്‍കുന്നവനും ആകുന്നു. നിന്റെ ശക്തി 
ഈ തൈലത്തിന്മേല്‍ വന്ന്‌ വസിച്ച്‌ നിന്റെ വിശുദ്ധി ഇതിന്മേല്‍ 
അധിവസിക്കുമാറകണമെ. 


(2) $157 തങ്ങളുടെ പൂര്‍വ്വ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍നിന്നും ഒരിക്കല്‍ വെടി 
പ്പാക്കപ്പെട്ട മനുഷ്യന്‍ ധരിച്ച്‌, നിന്നിലൂടെ അവരുടെ ശ്ര്രുക്കളെ 
വെല്ലുവാനായി വിശുദ്ധ വചനത്തോടുകൂടി പ്രശോഭിതനാകു 
വാന്‍ യോഗ്യമായ കളങ്കരഹിതമായ ഫലമേ, അതേ, കര്‍ത്താവേ! 
നീ വന്ന്‌, മരത്തിന്മേല്‍ വസിച്ചതുപോലെ ഈ തൈലത്തിന്യേലും 
വസിക്കണമെ. നിന്നെ ക്രൂശിച്ചവര്‍ക്ക്‌ നിന്റെ വാക്കുകളെ സഹിക്കു 
വാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. നിന്റെ ശ്രതുക്കളുടെ മേല്‍ ഈതുകയും അവര്‍ 
പിന്നോട്ടുപോയി മുഖം തല്ലി വീഴുകയും ചെയ്ത നിന്റെ ദാനങ്ങള്‍ 
വന്ന്‌, നിന്റെ നാമത്തെ ഞങ്ങള്‍ യാതൊന്നിമേല്‍ ഉച്ചരിക്കുന്നുവൊ, 
അതാകുന്ന ഈ തൈലത്തിന്മേല്‍ വസിക്കുമാറാകണമെ. 


രണ്ട്‌ ഇടങ്ങളിലും ആഹ്വാനം ക്രിസ്തുവിനോടാണ്‌ (ആദ്യത്തെതില്‍ 
മെശ്ഹോ (തൈലം), മ്ശീഹോ (ക്രിസ്തു) എന്ന ദ്വയാര്‍ത്ഥ പ്രയോഗം). 
ആദ്യത്തേതില്‍ തൈലം, പ്രാഥമികമായി സൌനഖ്യത്തിനായുള്ളതായി 
കാണുന്നു; രണ്ടാമത്തേതില്‍ തിന്മയില്‍ നിന്നുള്ള പിന്തിരിയലിനും. ഈ 
ആശയങ്ങളിലേക്ക്‌ താഴെ നാം തിരിച്ചുവരാം. 

തന്റെ, റൂശ്മായെ കുറിച്ചുള്ള വിശദീകരണത്തില്‍ നര്‍സായി 
പരിശുദ്ധാത്മവിളിയെ പ്രത്യേകമായി പരാമര്‍ശിച്ചുകൊണ്ട്‌ കടന്നു 
പോകുന്നു. 

(ര്രിത്വത്തിന്റെ) മൂന്നു നാമങ്ങള്‍ തൈലത്തിന്മേല്‍ വിക്ഷേപിച്ച്‌ 


അതിനെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നു. അതിന്റെ വിശുദ്ധിയാല്‍ മനുഷ്യന്റെ 
അശുദ്ധിയെ അത്‌ വെടിപ്പാക്കുവാനായിട്ടുതന്നെ. 


മാറൂനായക്കാരുടെ ശുശ്രൂഷയില്‍, സ്ഥാനം ॥ ലെ ലേപനത്തിന്‌ അല്പം 
മുമ്പായുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ തൈലം ശുദ്ധീകരിക്കുന്നു. 


നിന്റെ ആട്ടിന്‍കൂട്ടത്തിലെ ആടുകള്‍ക്ക്‌ റൂള്‍മാ (അടയാളം) ആയി 
തീരത്തക്കവണ്ണം പ്രതീകാത്മക അഭിഷേകത്താല്‍, പ്രവാചകന്മാ 
രെയും പുരോഹിതരെയും നീ തന്നെ അഭിഷേകം ചെയ്തു! വിശു 
ദ്ധിയും മഹത്വവുമുള്ള (കര്‍ത്താവേ) അത്യുന്നതങ്ങളില്‍ നിന്നും 
നിന്റെ ശക്തി ഇറങ്ങിവന്ന്‌ ഈ തൈലത്തിന്‍മേല്‍ ആവസിച്ച്‌ നിന്റെ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ (അഭിഷിക്തന്റെ രഹസ്യങ്ങള്‍ ഇതില്‍ മുദ്രയിടണമെ. 
ഇത്‌ നിന്റെ ആട്ടിന്‍ കൂട്ടത്തിലെ ആടുകള്‍ക്ക്‌ അടയാളവും വെണ്മ 
യാകുന്ന സോപ്പായും നിന്റെ വിശ്വാസികള്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ ശരീരത്തിന്റെ 


റ്‌, 


ഇവിടെ ഈ പ്രാര്‍ത്ഥന പിതാവിനെ അഭിസംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ടു 
ള്ളതാണെങ്കിലും “നിന്റെ ശക്തി ഇറങ്ങിവന്ന്‌” എന്ന പ്രയോഗം തോമാ 
യുടെ പ്രവ്ൃത്ത/കളിലെ മുന്‍ ഉദ്ധരിച്ച പരിശുദ്ധാത്മവിളിയിലെ പദപ്രയോ 
ഗത്തിലേക്ക്‌ ശ്രദ്ധ തിരിക്കുന്നു. “പ്രവാചകന്മാരെയും പുരോഹിതരെയും” 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ശുദ്ധീകരണത്തിനായുള്ള വാഗ്ദാനവും ആയിതീരണമെ; നിന്റെ 
രഹസ്യങ്ങള്‍ ഇതില്‍ പൂര്‍ത്തീകരിക്കണമെ; നിന്റെ ദൈവത്വം ഇതില്‍ 
ചിര്രീകരിക്കണമെ. ഇതിലൂടെ അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യത 
ഉള്ളവര്‍ പുത്രന്മാരായി ഗണിക്കപ്പെടണമെ. നിന്റെ സ്വര്‍ഗ്ഗീയദാന 
ത്തിന്‌ അര്‍ഹരായ നിന്റെ ആട്ടിന്‍കൂട്ടത്തിലെ ആടുകള്‍ അതിലൂടെ 
വളര്‍ന്ന്‌ ധന്ൃയരാകണമെ. 


എന്ന പ്രത്യേക പരാമര്‍ശവും പൂര്‍വ്വികമാണ്‌. 


തൈലത്തിന്മേലുള്ള പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിയിലെ പരിശുദ്ധാത്മവിളി, 
അഭിഷിക്തര്‍ക്ക്‌ പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ വാഗ്ദാനം അറിയിക്കുന്ന അതിന്റെ 
പങ്കിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു - മോപ്സുവെസ്തിയായിലെ തേവോദോറോ 
സിനെ അനുകരിച്ച്‌ മാമോദീസാ വെള്ളത്തിനും ഈ ആചാരം നല്‍കുന്ന 


ഈന്നല്‍. 


൧൪0 14518 ((്രിട്ടീഷ്‌ ലൈബ്രറി) എന്ന പുരാതന സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ ക്രമത്തില്‍ പുരോഹിതന്‍ വെള്ളത്തിലൊഴിക്കുന്ന വിശുദ്ധ 
അഭിഷേക തൈലവുമായി “മരിച്ചവരില്‍നിന്നുള്ള പുനരുത്ഥാനം” ബന്ധ 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ എത്തി... ഈ തൈലത്തില്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ ഇതി 
നാല്‍ അഭിഷിക്തരാകുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഇത്‌ (കൃപ) മരിച്ചവരില്‍ നിന്നുള്ള 
പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ വാഗ്ദാനം ഏകുമാറാകണമെ. എന്തെന്നാല്‍, 
ഇത്‌ പുത്തത്വത്തിന്റെ പൂര്‍ത്തീകരണത്തിനായി നല്‍കപ്പെടുകയും 
പാപഠമൂലമുള്ള കഷ്ടതകളില്‍ നിന്നുള്ള വിടുതലിനും സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
സ്വസ്ഥതയുടെ ആനന്ദത്തിനും.... ഈ തൈലത്തിന്മേല്‍ (പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌) വസിച്ച്‌ സ്വസ്ഥതപ്പെട്ട്‌, അനുഗ്രഹിച്ച്‌, ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ പിതാവി 
ന്റെയും പുര്തന്റെയും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും നാമത്തില്‍ മുദ്രയിടപ്പെ 
ടുകയും ചെയ്യട്ടെ. 


പ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


പൌരസ്ത്യ സുറിയാനിക്കാരും മാറൂനായക്കാരും, ഇരുവരും തങ്ങളുടെ 
്പരാര്‍ത്ഥനയില്‍ “വരിക” (നല) എന്ന ക്രിയ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുമ്പോള്‍ 


പാപങ്ങളുടെ പരിഹാരത്തിനും തെറ്റുകള്‍ ക്ഷമിക്കപ്പെടുവാനും 
ശ്രതുവിന്റെ എല്ലാ ര്രവൃത്തികളെയും ഇല്ലായ്മ ചെയ്‌വാനും മായിച്ചു 
കളയുവാനും ദ്രവിപ്പിക്കുവാനും പിതാവിന്റെ നാമത്തിലും, ഹാലേലുയ്യാ 
- സ്വീകരണവരത്തിനും മാമോദീസ ഏല്‍ക്കുന്നവരുടെ ശരീരാത്മാ 
ക്കളുടെ സംരക്ഷണത്തിനും കാവലിനും പുര്തന്റെ നാമത്തിലും - 
ഹാലേലുയ്യാ - മരിച്ചവരില്‍ നിന്നുള്ള പുനരുത്ഥാനത്തിനും മാമോ 
ദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ എന്നേയ്ക്കുമുള്ള ജീവനും ആയിട്ട്‌ ഈ 
വിശുദ്ധതൈലം ഞങ്ങള്‍ ഒഴിക്കുന്നു. പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ നാമ 
ത്തിലും - ഹാലേലുയ്യാ. 
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മെല്‍കൈറ്റുകാര്‍, തൈലത്തിന്മേലുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ “അയക്കുക (ടല) 
എന്ന, സാധാരണ കൂടുതല്‍ ആജ്ഞാസ്വഭാവമല്ലാത്തതും അപൂര്‍ണ്ണ 
വുമായ (സ്ര ക്രിയ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഒരിക്കല്‍കൂടി, 
സ്ഥാനം !! ലെ ലേപനത്തിന്‌ തൊട്ടുമുമ്പുള്ള പപഠാര്‍ത്ഥനയായിട്ടാണ്‌ 
വന്നിരിക്കുന്നത്‌. 


നിന്റെ മഹത്തും ഭയജനകവും സര്‍വ്വവിശുദ്ധവുമായ നാമം ഞങ്ങള്‍ 
വിളിക്കുന്നു. നിന്റെ ശക്തിയുടെ (അല്ലെങ്കില്‍ ഭയമുളവാക്കുന്ന) 
ആത്മാവിനെ ഈ തൈലത്തിന്മേല്‍ അയക്കണമെ. ശ്രതുവിന്റെ 
സകലപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെയും ഭയപ്പെടുത്തുന്ന ആയുധമാക്കത്തക്കവണ്ണം 
അതിനെ നീ പൂര്‍ത്തീകരിക്കണമെ. എതിരാളികളുടെ സകല അധികാര 
ങ്ങളെയും ദൂരികരിക്കുവാനും സകല അശുദ്ധാത്മാക്കളെയും നശിപ്പിച്ച 
എരിച്ചുകളഞ്ഞ്‌ ശിക്ഷിക്കുവാനും സകല പിശാചുക്കളെയും ഓടിച്ചു 
കളയുവാനും വിഗ്രഹാരാധനയുടെ അവശിഷ്ടങ്ങളെയും പൈശാചിക 
ആരാധനയെയും മായിച്ചുകളയുവാനും അതിനാല്‍ സാദ്ധ്യമാകണമെ. 
ഈ വിശുദ്ധ സ്നാനത്തില്‍ ശരണപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഈ നിന്റെ ദാസ 
ന്മാരുടെ സംരക്ഷണത്തിനും ആശ്രയത്തിനും ആയി കര്‍ത്താവേ! ഇത്‌ 
ഭവിക്കണമെ. നിന്നോടുള്ള ഭക്തി ബഹുമാനത്തിനും മഹത്ചത്തിനും 
നിന്നിലുള്ള വിശ്വാസത്തില്‍ പങ്കാളികളാകുവാനും ആയിട്ടുതന്നെ. 
യേശു മ്ശീഹാ മുഖാന്തിരവും നിന്റെ പരിശുദ്ധറൂഹായോടുകുടെയും 
നീ വാഴ്ത്തപ്പെട്ടവനും മഹത്വമുള്ളവനും ആകുന്നു. 


ഇവിടെ, തൈലത്തിന്മേലുള്ള വിവിധ പ്രാര്‍ത്ഥനകളിലെ ആശയങ്ങള്‍ 
തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ നാം സാക്ഷിപ്തമായി നിരീക്ഷിക്കേണ്ടി 
യിരിക്കുന്നു. മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകാരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ സംരക്ഷണം എന്ന 
ആശയമാണ്‌ പൊന്തിനിലല്‍ക്കുന്നത്‌. ഇതുതന്നെയാണ്‌ നേരത്തെ തോമാ 
യുടെ പ്രവ്ൃത്തകളിതി 9157ല്‍ കണ്ടത്‌. തോമായുടെ (പവ്യത്ത7കളില്‍ 
കൂടുതല്‍ വിശേഷവിധിയായി കാണുന്ന “ഉടമസ്ഥത (ഠഴനലട്വ്റ) മെല്‍ 
ക്കെറ്റ്‌ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ കാണുന്നില്ല. അതേസമയം, മാറൂനായക്കാരു 
ടെതില്‍ ഈ ആശയത്തിനു പ്രാമുഖ്യമുണ്ട്‌ എന്നു മാത്രമല്ല അതില്‍ 
തന്നെ “പുരോഹിതരും പ്രവാചകരും' എന്ന പുരാതന സൂചന പരിരക്ഷി 
ക്കുന്നുമുണ്ട്‌. പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങള്‍ ഇതില്‍നിന്നും വിഭിന്നമായി 
അതിന്റെതായ ശൈലിയില്‍ പോകുകയും തൈലവുമായുള്ള പരമ്പരാഗത 
ബന്ധങ്ങള്‍ ഉപേക്ഷിക്കുകയും ചെയ്തു. ഈ ബന്ധത്തിലേക്കാണ്‌ നാം 
ഇപ്പോള്‍ തിരിയുന്നത്‌. 


(൯) തൈലത്തിന്റെ പ്രതീകാത്മകത 


തൈലത്തിന്യേലുള്ള (പ.) ആത്മാവിന്റെ (്രഭാവങ്ങള്‍ (6൦05) 
അനേകം വ്യത്യസ്ത വിധത്തിലാണ്‌ ദൃശ്യമാക്കപ്പെടുന്നത്‌. ഇവയില്‍ 
ചിലത്‌ ഒരു വിധത്തില്‍ അല്ലങ്കില്‍ മറ്റൊരു വിധത്തില്‍ മൂര്‍ച്ചയും മുറിവും 
എന്ന ആശയവുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ചിലപ്പോള്‍ പരിഛേദന 
ആകാം, ചിലപ്പോള്‍ ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാളമായുള്ള മുദ്രണം ആകാം. 
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മറ്റുചിലത്‌ വെടിപ്പാക്കല്‍, (ചിലപ്പോഴൊക്കെ) സൌഖ്യമാക്കല്‍ എന്നീ 
ആശയങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. “വെടിപ്പാക്കല്‍' എന്ന 
ആശയത്തില്‍ മുഴച്ചുനില്ക്കുന്നത്‌ (ഉത്‌. 1:26) “പ്രതിബിംബ (നല 
ത്തിന്റെ പുനഃസ്ഥാപനം - അലക്ഷ്യമായി സൂക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന ഛായചിത്രം 
തുടച്ചു വൃത്തിയാക്കുന്നതുപോലെ. മറ്റുചിലപ്പോള്‍, തൈലം ശ്രതുവിനെ 
അമ്പരപ്പിക്കുന്നതൊ ശ്രതുവിന്‌ ശക്തിയായ എതിര്‍പ്പ്‌ നേരിടേണ്ടി വരു 
ന്നതൊ ആയ സംരക്ഷകഹേതുവാണ്‌. സംരക്ഷണം എന്ന ആശയം 
പടച്ചട്ട (ചന്നഠധ) എന്ന രൂപകല്പനയ്ക്ക്‌ വഴിതുറക്കുന്നു. അതു ധരിക്കു 
കയും എടുത്തുമാറ്റുകയും എന്ന ആശയവും അതില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നു. 
അതേ തുടര്‍ന്നു തന്നെ, ആ ആശയവുമായി അടുത്തു ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന, 
മാമോദീസായുടെ സുപ്രധാന ഘടകമായ 'മഹതമത്ചത്തിന്റെ അങ്കിയും 
വരുന്നു. അവസാനമായി, എന്നാല്‍ ഒട്ടും അപ്രധാനമല്ലാത്ത ഒന്നാണ്‌ 
തൈലം, പഴയനിയമത്തില്‍ രാജാക്കന്മാരെയും പ്രവാചകന്മാരെയും 
പുരോഹിതരെയും അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നതുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരി 
ക്കുന്നത്‌. ഈ ആശയം നാം നേരത്തെ ചര്‍ച്ച ചെയ്തിട്ടുള്ളതിനാല്‍ 
വീണ്ടും തിരികെ കൊണ്ടു വരേണ്ട ആവശ്യമില്ല. 


(0) ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാളം 


സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ തികച്ചും മാലികമായ ദുശ്മ ഉടമസ്ഥത 
യുടെ അടയാളം എന്ന ആശയം വിഭാവനം ചെയ്യുന്നു. അതോടൊപ്പം 
സാധാരണയായ ഒരു പ്രതിബിംബം ആണ്‌ പുതുതായി മാമോദീസാ 
ഏല്‍ക്കുന്നയാള്‍ “ആട്‌ ' ആയി 'മുശ്രയിടപ്പെടുക' എന്നത്‌. മാറൂനായ 
ക്കാരുടെ ക്രമത്തില്‍ എല്ലാ ലേപനങ്ങളും “ (പേര്‍) ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍ 
പറ്റത്തിലെ ആട്ടിന്‍കുട്ടിയായി മുശ്രയിടപ്പെടുന്നു”” എന്ന മുറയോട്‌ 
ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 

ഇടയത്വ രൂപകല്‍പന മിക്കവാറും എല്ലാ ക്രമങ്ങളിലും ആവര്‍ത്തിക്ക 
പ്പെടുന്നുണ്ട്‌. മാറുനായക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ശുദ്ധീകരി 
ക്കപ്പെട്ട തൈലം ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തിന്റെ കുഞ്ഞാടുകളുടെ 
തിരിച്ചറിയല്‍ അടയാള (മുശ്മാ) മാകുവാനായി അപേക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
അതുപോലെ, സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ പ്രാരംഭ പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌. “വെള്ളത്തിലൂടെയും ആത്മാവിലൂടെയും എത്തുന്ന ഉന്നത 
ങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള വീണ്ടും ജനനത്തിന്‌ ഇവനെ യോഗ്യനാക്കണമെ; 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ മുശ്രയാല്‍ (തബ്ഒ2) മുദ്രയിടപ്പെട്ട്‌ സത്യഇടയ 
നായവന്റെ ആട്ടിന്‍കൂട്ടി ആയി തീരുവാനായിട്ടുതന്നെ.” ഇപ്രകാരം തന്നെ 
പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തിലും നാം കാണുന്നു. “നിന്റെ അടുക്കലേക്ക്‌ 
കൂട്ടിചേര്‍ത്ത്‌, നിന്റെ പറ്റത്തിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുവന്ന്‌ നിന്റെ അടയാളത്താല്‍ 
ഞങ്ങളെ കൈകൊള്ളുണമെ.” (സ്ഥാനം ()ലെ ലേപനത്തിനു ശേഷം). 
മെല്‍കൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ തൈലം മുദ്ര 
യിടിലിന്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നില്ല എങ്കിലും ഇതേ സ്ഥാനത്ത്‌ ഇടയത്വരുപ 
കല്പനയുണ്ടെന്നുള്ളത്‌ ജിജ്ഞാസ ഉളവാക്കുന്നതാണ്‌. 
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തോമായുടെ പ്രവ്യൃത്ത!കളിത്‌ (4൨൧൭ ൨/ 770! നേരത്തെ കണ്ടതു 
പോലെ റൂശ്മാ സമയത്ത്‌ തൈലത്തിന്റെ പജഃ പ്രാമുഖ്യമുള്ളതാണ്‌; 
അതിനാല്‍ തന്നെ, തൈലത്തിന്റെ പങ്ക സുറിയാനി പാരമ്പര്യശ്രേണിയില്‍ 
ഏറെ പഴക്കമേറിയതാണ്‌. യൂദാ തോമസ്‌ രാജാവിനും സഹോദരനും 
വേണ്ടി ഇപ്രകാരം പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. “നിന്റെ കൂട്ടത്തിലേക്ക്‌ അവരെ ചേര്‍ 
ക്കുകയും അവരെ അഭിഷേകം ചെയ്യുകയും ചെയുണമെ”. അവര്‍ തിരിച്ച്‌ 
ശ്ലീഹായോട്‌ അവര്‍ക്ക്‌ റുശ്മാ ലഭിക്കുവാന്‍ കേണപേക്ഷിക്കുന്നു. 
“എന്തെന്നാല്‍ നീ പ്രസംഗിക്കുന്ന ദൈവത്തിന്റെ ആടുകളെ റുശ്മായാല്‍ 
അവന്‍ തിരിച്ചറിയാം. 

ഈ രൂപകല്പന നര്‍സായി തന്റെ മാമോദീസാ ശുശ്രുഷയെകുറിച്ചുള്ള 
വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ സ്പഷ്ടമാക്കുന്നുണ്ട്‌. “ഉന്നതത്തിലെ രാജാവ്‌' (പ.) 
ആത്മാവിന്റെ കൈകള്‍ പിടിച്ച്‌ വൈദികനിലെത്തിക്കുകയും തന്റെ ആടു 
കളെ മുശ്രയിടാനായി അവന്‍ മുദ്ര (തബ) നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നു.” 
ഈ മുര്രണം അഥവാ അടയാളപ്പെടുത്തല്‍ (2൭00൭) തൈലത്താലാണ്‌ 
സാക്ഷാത്കരിക്കപ്പെടുന്നത്‌. ആയതിലേക്ക്‌ പരിശുദ്ധാത്മവിളി ഒരു നിശി 
തത്വം കല്‍പിക്കുന്നുണ്ട്‌. പേരിന്റെ നിശിതമായ ശക്തി പ്രാണനിലേക്ക്‌ 
ആഞ്ഞിറങ്ങി ചെല്ലാനായിട്ടാണ്‌ ഇപ്രകാരം ചെയ്യുന്നത്‌. 

നര്‍സായിയുടെ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ “പേര്‌” ആദ്യം തൈലത്തില്‍ 
മുദ്രണം ചെയുന്നു; തുടര്‍ന്ന്‌ തൈലത്തിലൂടെ മാമോദീസാ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥി 
യിലും. നേരത്തേ ഉദ്ധരിച്ചിരുന്ന മാറൂനായക്കാരുടെ തൈലത്തിന്മേലുള്ള 
പ്രാര്‍ത്ഥന ഈ ആശയം വിശദീകരിക്കുവാന്‍ സഹായിക്കുന്നു. “നിന്റെ 
ശക്തി വന്ന്‌.... ഈ തൈലത്തിന്മേല്‍ വസിച്ച്‌ നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ അട 
യാളങ്ങളെ അതില്‍ പതിപ്പിക്കട്ടെ. നിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തിലെ ആടുകള്‍ക്ക്‌ 
അത്‌ ദുശ്മാ ആകുവാനായിട്ടുതന്നെ!” ഗ്രീക്ക്‌ ഉറവിടം ആയുള്ള ഒരു 
പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍, ഇതേ ആശയത്തിന്റെ നേരിയ അംശങ്ങള്‍, സുറിയാനി 
ഓര്‍ത്തഡോക്സിലും മൈല്‍ക്ക്ടെറ്റിലും ഉള്ള ക്രമങ്ങളില്‍ കാണാം: 
“പ്രകാശം ചൊരിയുന്നവനും ആത്മാക്കളെ പ്രശോഭിപ്പിക്കുന്നവനും' എന്നു 
തുടങ്ങുന്ന പ്രസ്തുത പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ “......... നിന്റെ പ്രകാശത്തിന്റെ 
സാന്നിദ്ധ്യം ഇവനില്‍ മുദ്ര (റുശ്മ27 യിടപ്പെടട്ടെ. നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ 
സ്ലീബാ ഇവന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ രൂപം കൊള്ളുമാറകട്ടെ.' ഇപ്രകാരം തന്നെ 
വേറൊന്നില്‍ സ്ഥാനം ॥!) ലെ ലേപനത്തിന്‌ മുമ്പായി “ഇപ്പോള്‍ വീണ്ടും 
ജനിക്കുന്ന ഇവരില്‍ നിന്റെ മ്ശീഹായെ മുദ്രണം ചെയുണമെ” എന്നും 
കാണുന്നു. 

അപ്രേമിന്റെത്‌ എന്ന ആരോപിയ്ക്കപ്പെടുന്ന ദനഹാ ഗീതങ്ങളില്‍ 
മൂന്നാമത്തേതില്‍ ക്രിസ്തുതന്നെ, (പരിശുദ്ധാത്മാവല്ല,) ഈ ഉടമസ്ഥതാ 
മുദ്രണം തൈലത്തിലൂടെ നടത്തുന്നതായി കാണുന്നു. 

ക്രിസ്തുവും തൈലവും ഒരുമിച്ച്‌ ഭാഗഭാക്കായി രഹസ്യവാനായവന്‍ 


ദൃശ്യനുമായി ഇടകലരുന്നു. തൈലം ദൃശ്യമായി അഭിഷേചിക്കുന്നു. 
ക്രിസ്തു രഹസ്യമായി നവ ആത്മീയ പറ്റത്തെ മുദ്രയിടുന്നു. ആട്ടിന്‍ 
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പറ്റമാകട്ടെ അത്ഭുത ദ്വയമാകുന്നു; എന്തെന്നാല്‍ തൈലത്തിലൂടെ 
അവര്‍ ഗര്‍ഭസ്ഥരായി, വെള്ളത്തിലൂടെ അവര്‍ ജനിച്ചു. (1. 600 
[ 


സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവനിയോസിന്റെയും തേവോദോറോസിന്റെയും 
നര്‍സായിയുടെയും കൃതികളില്‍, “ആടുകളെ അടയാളപ്പെടുത്തുക” എന്ന 
പ്രതിരൂപം പുറകോട്ട തള്ളിമാറ്റി, പകരം ക്രിസ്തുവിന്റെ പുത്തന്‍ പട 
യാളിയായി, ഒരു തിരിച്ചറിയല്‍ അടയാളത്തോടുകൂടി വീക്ഷിക്കുന്ന പ്രവ 
ണതയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. ഇവിടെ മാമോദീസായുടെ ആശയത്തിന്‌ 
സാത്താനുമായുള്ള യുദ്ധം എന്നതിനാണ്‌ മുന്‍തൂക്കം; വൈദികന്‍ 
രാജാവിന്റെ പ്രമാണികത്വം നെറ്റിയില്‍ കുറിക്കുന്നു'; നര്‍സായി പറയുന്നു, 
രാജാവിന്റെ പേരോടുകൂടി അവനെ അടയാളപ്പെടുത്തുകയും അങ്ങനെ 
അവന്‍ പടയാളിയായി ശുശ്രൂഷിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു" 

തൈലത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം മെഴുകിന്മേല്‍ മുദ്രമോതിരത്തിന്റെ 
പ്രവര്‍ത്തനവുമായിട്ടാണ്‌ അപ്രേം താരതമ്യം ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തന്റെ അടയാളം (റുശ്മ2) തന്റെ ആടുകളിന്മേല്‍ 
മുദ്രാമോതിരം മെഴുകിന്മേല്‍ എന്നതുപോലെ ചുട്ടികുത്തുന്നു, അവന്റെ 
മുദ്ര മുദ്രണം ചെയ്യുന്നു. ആത്മാവിന്റെ നിഗുഡമായ മുദ്ര മാമോദീസ 
ഏല്‍ക്കുന്നവരുടെ ശരീരത്തിന്മേല്‍ പുശുന്ന തൈലത്താല്‍ മുദ്രണം 
ചെയ്യുന്നു. 


ക്രിസ്തുവിന്റെ “പ്രതിരൂപം” അഥവാ ഛായാചിത്രം മുദ്രണം ചെയ്ത ഒരു 
നാണയം ആകുന്നു ക്രിസ്ത്യാനി എന്ന ആശയത്തിലേക്ക്‌ എത്തുവാന്‍ 
ഇനിയും വലിയപടികള്‍ കയറേണ്ടതായിട്ടില്ല. അതിനാലാണ്‌ രാജാവിന്റെ 
(ര്രിസ്തുവിന്റെ) ഛായാചിത്രം മുദ്രണം ചെയ്ത ഒരു നാണയം (൦01൩, 
മൂനീതോ) ആണ്‌ ക്രിസ്ത്യാനി എന്ന്‌ അപ്രേം പറയുന്നത്‌. അദ്ദേഹം 
പറഞ്ഞവസാനിപ്പിക്കുന്നത്‌: “തന്റെ നാമം നമ്മുടെമേല്‍ മുദ്രണം 
ചെയ്തവന്‍ വാഴ്ത്തപ്പെട്ടവനാകുന്നു” (11. 1ദമ 22:9) എന്നാണ്‌. ) 
അടയാളം (കഥ ന്ഥ എന്ന ഭാവത്തില്‍ തൈലം സുസ്ഥിര മുദ്രണം 
അവശേഷിപ്പിക്കുന്നു എന്ന ആശയവുമായി വളരെ സമീപസ്ഥബന്ധം 
ഉള്ള ഒന്നാണ്‌, തൈലം ആത്മീയ പരിഛേദന ഏകുന്നു എന്നത്‌. പഴയ 
നിയമ ഉടമ്പടിയുടെ ആരംഭാചാരമായ പരിഛേദന, ക്രിസ്തീയ ആചാര 
പ്രകാരം 'കൈകൊണ്ടല്ലാത്ത പരിഛേദന” (കൊലൊ 2:11) ആയി യഥാ 
സ്ഥാനപ്പെടുത്തി. അന്ത്യോഖ്യന്‍ പ്രദേശങ്ങളില്‍ മതപരിവര്‍ത്തനം 
ചെയ്യുന്ന യഹുദനന്‍ ആരംഭാചാരമായ പരിഛേദനയെ തുടര്‍ന്ന്‌ നവ 
ര്രിസ്തീയാചാരമായ മാമോദീസാ നല്‍കുകയും പരിഛേദനയുടെ 
സ്ഥാനത്ത്‌ തൈല ലേപനവും നടത്തുന്ന പതിവ്‌ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ സ്ഥാനം 
പിടിച്ചു. പരിഛേദനയും ലേപനവും തമ്മിലുള്ള തനി സമാനതയാണ്‌ 
തൈലത്തിന്റെ 'നിശിതത്വം” (ട0പഗഥടെട) എന്ന രൂപകല്പനയ്ക്ക്‌ ഏറെ 
സാധ്യത ഉളവാക്കിയിരിക്കുന്നത്‌; അല്ലായിരുന്നുവെങ്കില്‍ അത്‌ വിസ്മയ 
കരമായേന്പേ മാമോദിസാക്രമങ്ങളില്‍ തന്നെ പരിഛേദനയുമായുള്ള 
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ബന്ധം പരിരക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ മാത്ര 
മാണ്‌; അവരുടെ തൈലത്തിന്മേലുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ഇപ്രകാരം 
കാണുന്നു: 

.... കൈകളാലല്ലാത്ത പരിഛേദന'യിലൂടെ ഇതിനാല്‍ (തൈലത്താല്‍) 


പരിഛേദന ചെയ്യപ്പെട്ട, പാപത്തിന്റെ മാംസം ക്രിസ്തുവിന്റെ പരിഛേദ 
നയാല്‍ നീക്കപ്പെട്ട...... 


എന്നാല്‍ ഈ ആശയം സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ക്കും സുപരിചിതമായി 
രുന്നു. അപ്രേം “പ്രത്യക്ഷമായ പരിഛേദനയ്ക്കുപകരം “ഗൂഡമായ 
പരിഛേദന'യെ കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു; ദനഹാ ഗീതങ്ങളില്‍ നിങ്ങളുടെ 
'റൂശ്മാ'യുടെ പ്രതീകമായി പരിഛേദനയെ എടുത്തുപറഞ്ഞ്‌ വിവരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു, എന്നാല്‍, അജ്ഞാത കര്‍ത്താവ്‌ അതിനുമുമ്പ്‌ ഗീതരൂപേണ ഇപ്ര 
കാരം എഴുതിയിരിക്കുന്നു. 


അവന്‍ യഹൂദാ ജാതിയെ ജാതികളുടെ രാഷ്ട്രങ്ങളില്‍ നിന്നും പരി 
ഛേദനയാകുന്ന മുദ്ര (റൂശ്മാ) യില്‍ കൂടെ വേര്‍തിതിരിച്ചു. അഭിഷേക 
ലേപനത്താല്‍ അവന്‍ ജാതിയെ ജാതിയില്‍ നിന്നും വേര്‍തിരിച്ചു. (1. 
£010। 3:4) 


ഈ ഗീതത്തില്‍ ആകമാനം 'ഗ്സ്ുരീതോ' (പരിഛേദന), ഗ്സ്ാറോ (ത്ട്ടിനീ 
പ്റും എന്നീ പദങ്ങളുടെ ഒരു നിഗൂഡ വിന്യാസം നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാം. 
തൈലത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെക്കുറിച്ച്‌ നര്‍സായിയുടെ വിശദീ 
കരണത്തിന്‌ ഇതേ പശ്ചാത്തലം ആണ്‌ - അദ്ദേഹം ക്രിയയായ ഗ്സ്ധാരീ 
(വല, ൧ലഥഗഗഥഠ 5 മുറിച്ചുകളയുക, പരിഛേദിക്കുക) ആണ്‌ ഉപ 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌; നാമമല്ല എന്നു മാത്രം. (പ.) ആത്മാവിന്റെ ആന്തരിക 
പ്രവര്‍ത്തനത്താല്‍ വൈദികന്‍ “ശരീരാത്മാക്കളുടെ കളങ്കങ്ങളെ തന്റെ 
വാക്കുകളാല്‍ മുറിച്ചു മാറ്റുന്നു” അല്പം കഴിഞ്ഞ്‌ അദ്ദേഹം തൈലത്തിന്റെ 
പങ്കു കുറെക്കൂടി വ്യക്തമാക്കുന്നു. 
വൈദികന്‍ തന്റെ വിരല്‍ തുമ്പത്ത്‌ തൈലത്തിന്റെ ഇരുമ്പു ദണ്ഡ്‌ 
പിടിച്ച്‌, ശരീരത്തെയും ആത്മാവിന്റെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെയും അതിന്റെ 
മൂര്‍ച്ചയാല്‍ അടയാളപ്പെടുത്തുന്നു. മണ്‍മയനായ വൈദികന്‍ തൈല 
ത്തിനു തന്റെ വായില്‍ നിന്നുള്ള വാക്കുകളാല്‍ (പരിശുദ്ധാത്മവിളി 
കളാല്‍) മൂര്‍ച്ച കൂട്ടുന്നു - കളങ്കങ്ങളെ മുറിച്ചു കളയുവാന്‍ ഇരുമ്പിന്‌ 
മൂര്‍ച്ച കൂട്ടുന്നതുപോലെ. 


പഴയനിയമ യഹുദാമതവുമായുള്ള ബന്ധത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം ഏതാണ്ട്‌ 
അസ്തമിച്ചതിനാല്‍, പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കള്‍ പരിഛേദന എന്ന രൂപ 
കല്പന, മിക്കവാറും വിട്ടുകളഞ്ഞു. എന്നാല്‍ ശമലേഗമോമ്റെ ഗിതങ്ങ 
ളിലെ (൨൧൭൭ 0/ 60/൨൧൩൧൧) ഒരു ഭാഗം നാം പരിഗണിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
പതിനൊന്നാം ഗീതത്തിലെ ആ ഭാഗം സാധാരണയായി ഈ പ്രഭാ 
വത്തിലാണ്‌ വ്യാഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. പ്രസ്തുത ഗീതം ഇപ്പോള്‍ സുറി 
യാനിയിലും ഗ്രീക്കിലും അറിയപ്പെടുന്നതാണ്‌. അതില്‍ 'ഗ്സ്ാര്‍' (ഗ്രീക്കില്‍ 
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൧ലഡ്ല്ഥഠ) എന്ന ക്രിയ രണ്ടു പ്രാവശ്യം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അര്‍ത്ഥം 
വ്യക്തമല്ലാത്ത വിധത്തിലാണ്‌. ഞാന്‍ സാദ്ധ്യമായ രണ്ടു ഭാഷ്യങ്ങളും 
താഴെ നല്‍കുന്നു. 
എന്റെ ഹൃദയം വെട്ടിമിനുക്കിയിരിക്കുന്നു/പരിഛേദിച്ചിരിക്കുന്നു. 
അതിന്റെ കുസുമാവസ്ഥ വെളിപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കൃപ അതില്‍ നിന്നും 
പൊട്ടിമുളച്ച്‌ നമ്മുടെ കര്‍ത്താവിന്റെ ഫലം അത്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. 
അത്യുന്നതനായവന്‍ എന്നെ തന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവാല്‍ വെട്ടിമിനുക്കി/ 
പരിഛേദിച്ചു. 


പരിഛേദിക്കുക (വ/ഡനണലിടല എന്ന പരിഭാഷയാണ്‌ മിക്ക വ്യാഖ്യാതാക്കളും 
ഇഷ്ടപ്പെടുന്നതെങ്കിലും ചെടിയുടെ രൂപ കല്പന “വെട്ടിമിനുക്കുക (റസ്ഥല'' 
എന്നതിനോടാണ്‌ കൂടുതല്‍ ചേരുന്നത്‌. അല്ലെങ്കില്‍, ഏറ്റം വിദൂരസ്ഥമായ 
അര്‍ത്ഥത്തില്‍, ഒരു പക്ഷേ, പരിഛേദനയുടെ പ്രതിധ്വനി ഇവിടെ ഉണ്ടാവും 
എന്ന്‌ പറയുവാന്‍ കഴിഞ്ഞേക്കും. എന്തായാലും, നമ്മുടെ വീക്ഷണകോണിന്‌ 
ഈ ഭാഗം താലപര്യം ഉളവാക്കുന്നതാണ്‌; എന്തെന്നാല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവും, 
മുറിക്കുക / വെട്ടുക എന്ന ആശയവുമായി അത്‌ ബന്ധ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
കൃഷിപരമായ ഒരു അനുബന്ധ പ്രതിരൂപമാണ്‌ “ഒട്ടിച്ചുചേര്‍ക്കല്‍' 
(ലിന). സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ സേവേറിയോസിന്റെ 
അച്ചടിച്ച പ്രതികളില്‍ സ്ഥാനം ॥ ലെ ലേപനമുറ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


പ. കാതോലികവും ശ്ലൈഹികവുമായ സഭയുടെ സൈത്തുമരത്തിന്മേല്‍ 
ഒട്ടിച്ചു ചേര്‍ക്കുവാനും ശ്രതുവിന്റെ സകല പ്രവൃത്തികള്‍ക്കും എതി 
രായി ആയുധം ധരിപ്പാനുമായി .......... (പേര്‍) സന്തോഷതൈലത്താല്‍ 
മുശ്രയിടപ്പെടുന്നു. 
റോമാലേഖനം രണ്ടാം അധ്യായത്തില്‍ നിന്നും കടമെടുത്ത ഈ ആശയം 
ആദിമ സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ വളരെ അപൂര്‍വ്വമാണ്‌. നാം നേരത്തെ 
കണ്ടിരുന്നതുപോലെ സ്വാധീന ശക്തമായ യറുശലേം പ്രശ്‌നോത്തര 
പാരമ്പര്യത്തില്‍നിന്നും ഇത്‌ സേവേറിയോസില്‍ എത്തിചേര്‍ന്നതാ 
കാനാണ്‌ സാധ്യത. അവിടെ (യറുശലേമില്‍) അത്‌ യറുശമലേമിലെ കൂറീ 
ലോസിന്റെത്‌ എന്ന ആരോപിക്കപ്പെടുന്ന മതരഹസ്യങ്ങളുടെ പ്രശ്്‌നോ 
ത്തര (സുടികളറളി൦ ലറ്വ്ടട) ത്തില്‍ പ്രാമുഖ്യം നേടിയിരുന്നു. എന്നാല്‍ 
അവിടെയും അത്‌ മാമോദീസായ്ക്കുമുമ്പുള്ള ലേപനവുമായിട്ടാണ്‌ 
ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. ഒന്നുകൂടി ആ ഭാഗം ഉദ്ധരിക്കുന്നത്‌ നല്ല 
താണ; 
അപ്പോള്‍, നീ വസ്ര്രങ്ങള്‍ നീക്കപ്പെട്ട ഉച്ചാടന തൈലത്താല്‍ നിന്റെ 
ശിരസ്സിലെ മുടി മുതല്‍ കാലുകള്‍ വരെയും ലേപനം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഉത്തമ അത്തിമരമായ യേശുമ്ശീഹായുടെ പങ്കാളികളാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍, കാട്ടത്തിയില്‍ നിന്നും നീ വെട്ടപ്പെട്ട്‌ യഥാര്‍ത്ഥ അത്തി 
യുടെ കൊഴുപ്പില്‍ പങ്കാളികളാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ വ്യാഖ്യാതക്കളില്‍ അനേകരും സ്ഥാനം 
॥ ലെ ലേപനം ഇതേ രൂപത്തിലാണ്‌ വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അതി 
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നാലാണ്‌ ദീവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍സ്സീബി ലേപനത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം 
താഴെകാണും പ്രകാരം വിശദീകരിക്കുന്നത്‌ (മുകളില്‍ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന 
ഭാഗം അദ്ദേഹത്തിന്റെ മനസ്സിലുണ്ടായിരുന്നു എന്നത്‌ വ്യക്തം). 


അവന്‍ തൈലത്താല്‍ അഭിഷിക്തനാകുന്നു - കാരണം ഒന്നാമതായി 
അവന്‍ സാത്താനോടുള്ള മത്സരത്തിനും യുദ്ധത്തിനും പ്രവേശിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, മത്സരത്തിനോ യുദ്ധത്തിനോ ഇറങ്ങി പുറ 
പ്പെടുന്ന ഒരു മനുഷ്യന്‍ തൈലം തേയ്ക്കുന്നു; അവനോടു എതിരിടു 
ന്നവന്‍ അവനില്‍നിന്നും തെന്നിമാറുവാനായിട്ടുതന്നെ. ആകയാല്‍ 
മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്ന സ്ഥാനാര്‍ത്ഥി പിശാചുക്കളാല്‍ അമര്‍ച്ച ചെയു 
പ്പെടാതിരിപ്പാന്‍ ലേപനം ചെയ്യപ്പെടുന്നു. രണ്ടാമതായി, അഭിഷിക്ത 
നാകുന്നതോടുകൂടി, ദൈവത്തിനു അവന്‍ പരദേശിയായ കാട്ടത്തി 
ആയിരുന്നു എന്ന്‌ സമ്മതിക്കുന്നു; എന്നാല്‍ ഇപ്പോള്‍ താന്‍ മാമോ 
ദീസാ ഏല്ക്കാന്‍ പോകുന്ന പിതൃപുധ്ത പരിശുദ്ധാത്മ വിശ്വാസ 
മാകുന്ന അത്തിയുമായി ഒട്ടിച്ചു ചേര്‍ക്കപ്പെടുന്നതിന്‌ തൈലത്താല്‍ 
അഭിഷിക്തനാകുന്നു. കൂടാതെ, ആറ്റരികത്ത്‌ നട്ടിരിക്കുന്ന വൃക്ഷം 
പോലെയും (സങ്കീ 13) ആകേണ്ടതിനും അവന്‍ “ഞാന്‍ ദൈവത്തിന്റെ 
ആലയത്തില്‍ തഴെച്ചിരിക്കുന്ന ഒലിവുവ്ൃക്ഷംപോലെ ആകുന്നു” 
(സങ്കീ 52:8) എന്ന്‌ തുറന്നു പറയേണ്ടതിനുമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, 
ഒരു കര്‍ഷകന്‍ ഫലം കായ്ക്കാത്ത ഒരു വ്യക്ഷം ഉണ്ടെങ്കില്‍ ഫലം 
തരുന്ന വേറൊരു വൃക്ഷത്തിന്റെ ഭാഗം കൊണ്ടുവന്ന്‌ ഫലം കായ്ക്കാ 
ത്തതിന്മേല്‍ ഒരു വിടവുണ്ടാക്കി ഫലം കായ്ക്കുന്നതിന്റെ ഭാഗം 
അതില്‍ കടത്തി ഒട്ടിച്ചുവയ്ക്കുന്നു; അപ്രകാരം തന്നെ, വൈദികന്‍ 
മാമോദീസാ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയിന്മേലും നടത്തുന്നു; കാരണം, നീതിയുടെ 
ഫലം കായ്ക്കാത്ത കാട്ടൊലിവ്‌ വൃക്ഷം ആയിരുന്നു അവന്‍; പിത്യ 
പുര്ത പരിശുദ്ധാത്മാവായ (ത്രിത്വത്തെ ഏറ്റുപറഞ്ഞ്‌ നീതിയുടെ ഫലം 
മുപ്പതും അറുപതും നൂറും ഇരട്ടിയായി പുറപ്പെടുവിക്കാന്‍ തക്കവണ്ണം 
വൈദികന്‍ അവനെ അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നു. 
സ്ഥാനം! ലെ ലേപനത്തിനു ആമുഖമായി സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമ 
ത്തിലെ അവസാന ഭാഗത്തില്‍ നിന്നും അടര്‍ത്തിയെടുത്താണ്‌മേലുദ്ധരി 
ച്ചിരിക്കുന്നതിന്റെ അവസാന ഭാഗം. പെങ്കീസായിലെ ദനഹായുടെ 
മനോഹരമായ കോലോ, സങ്കീര്‍ത്തനം ഒന്നാം അധ്യായത്തിലെ ആറ്റരി 
കത്തു നട്ടിരിക്കുന്ന വ്ൃക്ഷം' ക്രിസ്തുതന്നെയെന്ന്‌ വിവരിക്കുന്നു. 
എന്റെ സഹോദരന്മാരേ! വരിക, ഇലകള്‍ കൊഴിഞ്ഞുപോകാത്ത ആറ്റു 
രികത്തു നട്ടിരിക്കുന്ന വൃക്ഷം നമുക്കു പോയി കാണാം. അതിന്റെ 
മുടിയില്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ കഴുകന്‍ (അതായത്‌ പിതാവ്‌) കൂടുകെട്ടിയിരിക്കുന്നു. 
അതിന്റെ വേരുകളില്‍ നിന്ന്‌ മാമോദീസാ വെള്ളം ഒഴുകിവരുന്നു. 
അതില്‍ മാമോദീസ ഏല്ക്കേണ്ട പാപികള്‍ മുങ്ങുന്നു, ശുദ്ധിയുള്ള 
വരായി അതില്‍ നിന്നും എഴുന്നേറ്റുവരുന്നു. 


(॥) സംരക്ഷണം 


തൈലം സംരക്ഷണം നല്‍കുന്നു എന്ന ആശയം മാമോദീസായുടെ 
ഏറ്റവും പഴയ കൃതികളില്‍ നേരത്തെ തന്നെയുണ്ട്‌. ഈ ആശയത്തില്‍ 
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നിന്നും ആടുകളില്‍ മേല്‍ ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാളമായി റുശ്മാ എന്ന 
ആശയത്തിലേയ്ക്കുള്ള വ്യതിയാനം താഴെ തോമായുടെ (്രവ്യത്ത!കളില്‍ 
കാണും പ്രകാരം പല ഭാഗങ്ങളിലും ദൃശ്യമാണ്‌. 

നിന്റെ കൂട്ടത്തില്‍ അവരെ നീ സംയോജിപ്പിച്ച്‌ അഭിഷേകം ചെയു 


ണമെ. അവരുടെ അശുദ്ധിയില്‍ നിന്നും വെടിപ്പാക്കണമെ. ചെന്നാ 
യ്ക്കളില്‍ നിന്നും അവരെ പരിരക്ഷിക്കണമെ. 


പുരാതന സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ ക്രമമായ ൧൧0 145 18 (.്രിട്ടീഷ്‌ 

ലൈബ്രറി) ലെ ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ (സ്ഥാനം !॥ ലെ ലേപനത്തിന്‌ തൊട്ടു 

മുമ്പാകെ) ഇത്‌ വളരെ വ്യക്തമാണ്‌. 
കടിച്ചു ചീന്തുന്ന ചെന്നായ്ക്കളില്‍ നിന്നും പരിരക്ഷിക്കത്തക്കവണ്ണം 
തന്റെ ത്രിത്വത്തിന്റെ മുശ്രയാല്‍ തന്റെ ആടുകളെ മുദ്രയിട്ടവനും 
കാണാതെ പോയവരെ ക്ണ്ടെത്തുന്നവനുമായ നല്ല ഇടയനായു 
ള്ളോവേ, പിതൃപുരത പരിശുദ്ധാത്മാവാകുന്ന നിന്റെ മഹത്വമുള്ള 
നാമത്താല്‍ നിന്റെ ആട്ടിന്‍ പറ്റത്തിന്റെ ആടുകളായി അവരെ നീ മുദ്ര 
യിടണമെ. അവര്‍ നിന്റെ വിശുദ്ധ ആട്ടിന്‍ പറ്റത്തില്‍ എണ്ണപ്പെടുവാനും 
നിന്റെ ആടുകളോടൊത്ത്‌ ഇടകലര്‍ത്തപ്പെടുവാനും നിന്റെ തൊഴുത്തി 
ലേക്ക്‌ ആനയിക്കപ്പെടുവാനും നിനക്കുള്ളവരായി തീരുവാനും തന്നെ. 
നിന്റെ മുദ്രയാല്‍ എല്ലാ ദുഷടകാര്യങ്ങളില്‍ നിന്നും അവര്‍ പരിരക്ഷി 
ക്കപ്പെട്ട നിന്റെ സുഗന്ധതൈലത്താല്‍ അവര്‍ ആശ്വസിക്കപ്പെടുകയും 
നിന്റെ ത്രിത്വത്തിന്റെ അടയാളത്താല്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടുകയും ചെയു 
ണമെ. അവര്‍ രണ്ടാം ജന്മത്തിന്‌ എത്തി പിത്ൃപു(്ത പരിശുദ്ധാത്മാവാം 
ത്രിത്വത്തിന്‌ എന്നേയ്ക്കും സ്തുതി പാടുകയും ചെയ്യുമാറാകണമെ. 


തൈലം തരുന്ന സുരക്ഷ, മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ മുന്നുവിധത്തിലാണ്‌ 
വിവരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. പൈശാചികശക്തികള്‍ ഭയന്ന്‌ പിന്മാറുന്നതിന്‌ 
നെറ്റിമേലുള്ള ഒരു അപായ സൂചന (ച്ലാഠ0ഠലാലഠ യായും ദുഷ്ടശക്തിക 
ളുമായുള്ള മത്സരത്തില്‍ ആത്മീയ പടച്ചട്ടയായും ഗുസ്തി മത്സരത്തില്‍ 
കായികാഭ്യാസി പുരട്ടുന്ന എണ്ണയ്ക്ക്‌ സമമായും. ഇവയില്‍ ആദ്യത്തേ 
തിന്റെ മുലസ്രോതസ്സ്‌ പഴയനിയമം (പുറപ്പാട്‌ 12:23, ഹസ്കിയേല്‍ 9:4) 
ആണ്‌. രണ്ടാമത്തേതിനും മൂന്നാമത്തേതിനും ഉള്ള വി. ഗ്രന്ഥ ആധാരം 
വി. പൌലോസ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന രൂപകല്പനയാണ്‌. (റോമ 13:12), 
(1 കോറി 9: 24-27). എന്നാല്‍ സാരാംശപരമായി ഈ രൂപകലപനയുടെ 
ഉറവിടം യഹുദാസാമുഹൃസാഹചര്യങ്ങളെക്കാള്‍ ഗ്രീക്ക്‌ റോമന്‍ പരിത 
സ്ഥിതികളാണ്‌. രണ്ടിലും ശരീരം മുഴുവന്‍ ലേപനം ചെയ്യുക എന്നത്‌ 
അനിവാര്യമാണ്‌. ഒരു പക്ഷേ അതിനൊപ്പം പശ്ചാത്തലമായി തൈലം 
കൊണ്ടുള്ള ഈ സുരക്ഷാലേപനത്തിനു പുറകില്‍ ആവര്‍ത്തന പുസ്തകം 
20-0൦ അധ്യായത്തിലെ വിശുദ്ധ യുദ്ധത്തിന്റെ പ്രമേയവുമാകാം. തന്റെ 
ഥാലനഠനടപിഠ0 7 ല്‍ അഫ്രാഹാത്ത്‌ മമോദീസാ സംബന്ധമായി ഇത്‌ 
പ്രസ്താവിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. 

അങ്ങനെ, നെറ്റിമേല്‍ തൈലം കൊണ്ടുള്ള റുശ്മാ തികച്ചും വ്യത്യ 
സ്തങ്ങളായ ഒരു ജോടി സുചകങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിക്കുന്നു. രണ്ടും 
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വി. ഗ്രന്ഥാധിഷ്ഠിതമാണ്‌. ഒന്നില്‍ നാം കഴിഞ്ഞ അധ്യായത്തില്‍ കണ്ട 
തുപോലെ തല്‍മൂദ്‌ (1ച്സ്ധഠ) പ്രകാരം ൧/ 00 എന്ന അക്ഷരത്താല്‍ 
[വേറൊരു വിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ പാലിയോ - ഹീബ്രു ലിപിയിലെ കുരി 
ശാകൃതിയിലുള്ള താവ്‌, (സുറിയാനിയിലെ അവസാനത്തെ അക്ഷരം: 
മല. പരി.) എന്ന അക്ഷരം) അടയാളപ്പെടുത്തുന്ന രാജാക്കന്മാരുടെയും 
പുരോഹിതന്മാരുടെയും പ്രവാചകന്മാരുടെയും അഭിഷേകത്തെ പ്രതി 
ബിംബിപ്പിക്കുന്നു. മറിച്ച്‌, രണ്ടാമത്തേതില്‍ പുറപ്പാട 12-ഠാം അധ്യായ 
ത്തിലെ പെസഹാ വിവരണവുമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. അതായത്‌, 
കട്ടിളപടികളിന്മേല്‍ രക്തം കൊണ്ടുള്ള അടയാളപ്പെടുത്തല്‍; ഒപ്പം ഹസ്കി 
യേല്‍ 9-ഠം അധ്യായത്തിലെ, വിശ്വാസികളായ ഇസധ്രായേല്‍ക്കാരുടെ 
നെറ്റിയില്‍ “താവ്‌' എന്ന അക്ഷരത്താലുള്ള മുശ്രണം. ഈ രണ്ട്‌ ഭാഗങ്ങ 
ളിലും അടയാളം ഒരേസമയം സുരക്ഷാപരവും, തിരിച്ചറിയല്‍ അഥവാ 
ഉടമസ്ഥതാപരവുമാണ്‌. 
പുറപ്പാട 12 ന്റെയും ഹസ്കിയേല്‍ 9 ന്റെയും പശ്ചാത്തലം ഒരു മാമോ 
ദീസാക്രമത്തിലും വ്യക്തമായി വെളിപ്പെടുത്തിയിട്ടില്ല. എന്നാര ത ഭാഗ 
ങ്ങള്‍ സ്പഷ്ടമായും വ്യാഖ്യാതാക്കളുടെ ഉള്ളില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. 
പ്രത്യേകിച്ചും നര്‍സായി ദുശ്മായുടെ സംരക്ഷണാശയത്തെ പ്രതിപാദി 
ക്കുന്നതിപ്രകാരമാണ്‌. 
വൈദികന്‍ മൂന്നു നാമങ്ങള്‍ (ത്രിത്വത്തിന്റെ) അവന്റെ മുഖത്ത്‌ അട 
യാളപ്പെടുത്തുന്നു. ഉശഗ്രപീഡകന്‍ അവന്റെ (മാമോദീസ ഏല്‍ക്കു 
ന്നവന്റെ) തലയില്‍ ദൈവത്ചത്തിന്റെ പ്രതിബിംബം കാണപ്പെടുവാന്‍ 
ഒരു മുദ്രക്കളും എന്നപോലെ നെറ്റിയില്‍ അടയാളമിടുന്നതിന്റെ 
കാരണം പിശാചുകള്‍ക്ക്‌ തെറ്റിദ്ധാരണ ഉണ്ടാകുവാന്‍ ആണ്‌. അവര്‍ 
അവന്റെ ശിരസ്സില്‍ അതു കാണുമ്പോള്‍ അത്‌ അവരെ പരാജയപ്പപെ 
ടുത്തും. ആത്മീയ ചിഹ്നം അവരുടെ നെറ്റിയില്‍ അവര്‍ സ്വീകരിക്കു 
ന്നത്‌ മനുഷ്യരുടെയും മാലാഖമാരുടെയും മുമ്പില്‍ അത്‌ പ്രകാശിക്കു 
വാനാണ്‌...., പിശാചുക്കള്‍ ദൈവത്തിന്റെ ചിഹ്നം ഒരു മനുഷ്യനുമേല്‍ 
കാണുകയും അവനില്‍നിന്ന്‌ പിന്‍വാങ്ങുകയും ചെയ്യും. ദൈവത്തിന്റെ 
നാമം നെറ്റിയില്‍ ഉള്ള ഈ ചിഹ്നത്തില്‍ നിന്നും ദൃഷ്ടി ചൊരി 
യുകയും സൂധര്രശാലിയുടെ ന്റേതങ്ങള്‍ അവയ്ക്കു നേരെ ഉയര്‍ത്തു 
വാന്‍ നാണിക്കുകയും ചെയ്യും. 


പില്‍ക്കാല സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ തുടരെ തുടരെ 
പുറപ്പാട്‌ 12-റ0൦ അധ്യായത്തെ വ്യക്തമായി പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. അതി 
നാലാണ്‌ അറബികളുടെ മ്മെതാനായ ഗീവര്‍ഗീസ്‌ (൨൨൧൭൦, 81510 ൨ 
4/ലാട) ഇപ്രകാരം പറയുന്നത്‌; 


അവന്റെ നെറ്റിയില്‍ മുശ്രണം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന വസ്തുത 
മിസ്രേമില്‍ സംഭവിച്ചതുപോലെ, കുരിശിന്റെ സാദൃശ്യം വരച്ചിരുന്ന 
വാതിലുകളെ സമീപിക്കുവാന്‍ സംഹാരകന്‍ ഭയപ്പെട്ടതുപോലെ - 
എല്ലാക്കാലത്തും പിശാചുകള്‍ക്ക്‌ ഭയാനകമായ രൂപഭാവം അവനില്‍ 
വന്നുചേരുന്നു. 
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മാമോദീസായ്ക്കു ശേഷം മൂറോനാല്‍ നടത്തപ്പെടുന്ന ലേപനത്തിന്റെ 
കാരണങ്ങളില്‍ ഒന്ന്‌, പിശാചുകള്‍ക്ക്‌ അവന്‍ ഭയാനകനാകാനും അങ്ങനെ 
അവരുടെ സഹായത്തിന്‌ വിധേയനാകാതിരിക്കുവാനും എന്ന്‌ പില്‍ക്കാല 
വ്യാഖ്യാതാക്കളില്‍ പലരും എടുത്തുപറയുന്നുണ്ട്‌. മാമോദീസായ്ക്കു 
മുമ്പുള്ള റുശ്മായ്ക്ക്‌ രപഥമമായി ഉണ്ടായിരുന്ന ഗുണഗണങ്ങളോട്‌, 
മമോദീസായ്ക്ക്‌ ശേഷമുള്ള ലേപനം എപ്രകാരം ആകര്‍ഷിക്കപ്പെട്ടു 
എന്നതിന്റെ ഒരു ഉത്തമ ഉദാഹരണമാണിത്‌. 

മാമോദിീസാക്രമങ്ങളില്‍ തന്നെ, തൈലത്തിന്‌ സാത്താനോടുള്ള 
പോരാട്ടത്തില്‍ “പടച്ചട്ട” എന്ന ആശയത്തിന്‌ ഇതിലും വലിയ പ്രാമുഖ്യം 
കല്‍പിക്കുന്നുണ്ട്‌. സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ മാമോദീസായ്ക്കു 
മുമ്പുള്ള രണ്ട്‌ ലേപനങ്ങളിലെ സുധ്രവാക്യം ആരംഭിക്കുന്നത്‌ ഇപ്രകാര 
മാണ്‌. “ശ്രതുവിന്റെ സകലപ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കും എതിരായി ആയുധം 
ധരിക്കുവാന്‍ സന്തോഷതൈലത്താല്‍ .... മുദ്രകുത്തപ്പെടുന്നു”. മാറൂനാ 
യക്കാരുടെ യാക്കോബിന്റെ ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനം! ലെ അഭിഷേകത്തിന്‌ 
മുമ്പായി ഇപ്രകാരം ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനയുണ്ട്‌. 


കര്‍ത്താവേ, സാത്താന്‍ എതിരായുള്ള പോരാട്ടത്തില്‍ ഞങ്ങളുടെ 
ബലഹീനതയെ നീ ശക്തീകരിക്കണമെ. അവന്റെ പരീക്ഷകള്‍ക്കു 
മുമ്പാകെ എന്നും ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജയം നല്‍കണമെ. സകലവിധ കാപ 
ടൃത്തെയും പുറന്തള്ളുന്ന പടച്ചട്ട ഞങ്ങളെ ധരിപ്പിക്കണമെ. ഞങ്ങ 
ളുടെ മുമ്പാകെ സാത്താന്‍ ലജ്ജിതനാകണമെ. 


സ്ഥാനം !/ ലെ അഭിഷേക സമയത്ത്‌ / കൈവയ്പ്‌ സമയത്ത്‌ പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനിക്രമത്തില്‍ വൈദികന്‍ പറയുന്നു. 


നീ സ്വീകരിച്ച പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വാഗ്ദാനവും, നീ കൈക്കൊണ്ട 
മ്ശീഹായുടെ രഹസ്യങ്ങളും നീ സ്വീകരിച്ച ജീവനുള്ള റുശ്മയും നീ 
സമ്പാദിച്ച പുതുജീവനും നീ ധരിച്ച നീതിയുടെ പടച്ചട്ടയും ഇവ 
യെല്ലാം തന്നെ ദുഷ്ടനില്‍ നിന്നും അവന്റെ സകല സൈന്യങ്ങളില്‍ 
നിന്നും നിന്നെ കാത്തുകൊള്ളട്ടെ. 


അന്തിമമായി, മാമോദീസാ ക്രമത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ ഉദ്ധരിക്കാം: മെല്‍ 
ക്കകൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ തൈലത്തിന്മേല്‍ നടത്ത 
പ്പെടുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്രകാരമാണ്‌. 
പ്രതികൂലിയുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ ഭയപ്പെടുത്തി അകറ്റുന്ന പടച്ചട്ട 
യായി ഈ തൈലം തീരുമാറാകട്ടെ. വിദ്വേഷശക്തികളെ പുറന്തള്ളു 


വാനും സകല ദുഷ്ടാത്മക്കളുടെയും ശിക്ഷയ്ക്കും നാശത്തിനും 
വെണ്ണീറിനും..... 


(ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനയുംട പൂര്‍ണ്ണരൂപം മുകളില്‍ (2) (ദ) യില്‍ ഉണ്ട്‌.) 
പടച്ചട്ട വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും ധരിക്കുന്നു, തൈലത്തില്‍ നിന്നല്ല 

എന്നു അപഫ്രാഹാത്ത്‌ പറയുന്നത്‌ പ്രഥമ ദൃഷ്ട്യാ വിസ്മയകരമാണ്‌. 

“വെള്ളത്തിന്റെ പടച്ചട്ട ധരിച്ചവന്‍ പടച്ചട്ട ഉരിഞ്ഞുകളയാതിരിക്കട്ടെ. 
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യുദ്ധത്തില്‍ അവന്‍ തീര്‍ത്തും പരാജയപ്പെടാതിരിക്കാവാനായിട്ടുതന്നെ”. 
ഈ മാറ്റത്തിനു കാരണം (മാമോദീസാ) തൊട്ടിയെ തീക്കുണ്ടമായി രൂപ 
കല്പന ചെയ്തിരിക്കുന്നതിനു ഉണ്ടായ ജനപ്രീതി ആകുന്നു എന്നു 
തോന്നി പോകുന്നു. “യോര്‍ദാന്റെ നീരുറവയ്ക്കുള്ളിലേയ്ക്ക്‌ ഒരു കവചം 
തന്നെത്താന്‍ എടുക്കാനായി ഞാനിറങ്ങി ചെന്നില്ല, എന്നാലോ ശക്തരായ 
പോരാളികള്‍ക്ക്‌ പടച്ചട്ട വാര്‍ത്തെടുക്കുവാനാണ്‌” എന്ന്‌ ക്രിസ്തു പറഞ്ഞ 
തായി യാക്കോബ്‌ സങ്കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്നു. 

നര്‍സായിയാണ്‌ തൈലവും പടച്ചട്ടയുമായുള്ള ബന്ധം അങ്ങേ അറ്റം 
സുദീര്‍ഘമായി പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. “ഭൌമികര്‍ ലേപനം ചെയ്യപ്പെടുന്ന 
തൈലം ഒരു പടച്ചട്ട ആകുന്നു. ഒളിപ്പോരില്‍ അവരെ പിടികൂടാതിരി 
പ്യാനായിട്ടുതന്നെ..” 

നാം നേരത്തെ കണ്ടതുപോലെ, നര്‍സായിക്ക്‌ തൈലം രാജാധിരാ 
ജാവിന്റെ സൈന്യത്തിന്റെ പടയാളികള്‍ക്ക്‌ തിരിച്ചറിയല്‍ ചിഹ്നമായും 
ഭവിക്കുന്നു. 

മത്സരക്കളത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്ന കായികാഭ്യാസിയായും 
മാമോദീസാ ഏറ്റവരെ നര്‍സായി വിശേഷിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ മത്സരം 
എന്ന രൂപകല്‍പന നര്‍സായി വികസിപ്പിച്ചിട്ടില്ല. മുശെബര്‍കീപ്പയാകട്ടെ, 
ഇത്‌ വെളിവാക്കുന്നു. ലേപനത്തിന്റെ ആദ്യകാരണമായി അദ്ദേഹം അത്‌ 
ചുണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. 

ഒരു മത്സരത്തിലേയ്ക്കും സാത്താനുമായി ഒരു ഗുസ്തി പിടിത്തത്തി 

ലേയ്ക്കും പ്രവേശിക്കുന്നതായി കാണിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി ഗുസ്തി 

മത്സരത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുവാന്‍ എണ്ണയാല്‍ ലേപനം ചെയു 

പ്പെടുന്നതുമൂലം എതിരാളിയുടെ കൈകള്‍ തെന്നി തന്നില്‍ നിന്നും 

മാറുന്നു. ആകയാല്‍ മാമോദീസാ ഏറ്റവനും പിശാചുക്കളുടെ പിടി 

യില്‍ അകപ്പെടാതിരിപ്പാന്‍ തൈലാഭിഷിക്തനാകുന്നു. 


ഗ്രീക്ക്‌ - റോമന്‍ സാംസ്കാരിക ലോകത്തിന്‌ സാരവത്തായി ഇണങ്ങുന്ന 
ഇപ്രകാരമുള്ള ചങ്ങാത്തങ്ങള്‍ (രൂപകലപനകള്‍) യവനീകരണമില്ലാതിരുന്ന 
ആദിമ സുറിയാനി സഭയുടെ സാമൂഹികതയ്ക്ക്‌ അന്യമായിരുന്നു. 
എന്നാല്‍ അവര്‍ക്ക്‌ തത്തുല്യമായ, ശരീരം മുഴുവന്‍ തൈലം പൂശുന്ന 
പവിഴം മുങ്ങി വാരുന്നവരുടെ രൂപകല്‍പന വശമായിരുന്നു. ആദിമ സുറി 
യാനി ക്രിസ്ത്യാനി സമൂഹത്തിന്റെ ഏതാനും വിഭാഗങ്ങള്‍ക്കെങ്കിലും 
ഉണ്ടായിരുന്ന നാവിക പശ്ചാത്തലത്തില്‍ ഈ രൂപകല്പന സര്‍വ്വധാ 
യോഗ്യം ആകുന്നു. അപ്രേമിന്‌ മാമോദീസാ ഏറ്റവര്‍, ക്രിസ്തുവാകുന്ന 
പവിഴം കണ്ടെത്തുവാന്‍ അഗാധങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ മുങ്ങിതപ്പുന്നതിനുമുമ്പായി 
തങ്ങളുടെ ശരീരം തൈലത്താല്‍ ലേപനം ചെയ്യുന്ന പവിഴ മുങ്ങല്‍ 
കാരാണ്‌. 


പ്രതീകമായും സത്യത്തിലും മണ്മയരാല്‍ ചവിട്ടിതാഴ്ത്തപ്പെട്ടതാകുന്നു 
മഹാന്രക്രം (100, ഇയ്യോബ്‌ 41:1). മുങ്ങല്‍കാര്‍ വസ്ത്രം ഉരിഞ്ഞ്‌ 
തൈലം പൂശി; ക്രിസ്തുവിന്റെ പ്രതീകമായി അവര്‍ നിന്നെ നഗ്ന 
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നായി പിടിച്ചുവാങ്ങി കയറിവന്നു; അവന്റെ കരാള വായില്‍നിന്നും 
നിന്റെ പ്രാണനെ അവര്‍ കൈവശപ്പെടുത്തി. (11. 19 82.10) 


'ആമുദേ', “മുങ്ങല്‍കാര്‍ ' എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലും “മാമോദീസാ സ്ഥാനാര്‍ 
ത്ഥികള്‍ ' എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലും ഇവിടെ നല്‍കിയിരിക്കുന്ന ദ്യാര്‍ത്ഥത്തി 
ലുള്ള പ്രയോഗം ദനഹാഗീതങ്ങള്‍ ഒന്നില്‍ വീണ്ടും കാണാന്‍ കഴിയും. 


കടലില്‍ നിന്നും മുങ്ങല്‍കാരന്‍ 

പവിഴം ഉയര്‍ത്തി എടുക്കുന്നു; 

മുങ്ങിത്താണ്‌ (മാമോദീസായില്‍) വെള്ളത്തില്‍ 
നിന്നും അവിടെ ഒളിച്ചു വച്ചിരുന്ന 

വിശുദ്ധി പൊക്കി എടുക്കുന്നു - ദൈവ 
ത്വത്തിന്റെ കിരീടത്തില്‍ ചുറ്റിവച്ചിരിക്കുന്ന പവിഴം 
(1.10 7.18) 


പവിഴംമുങ്ങല്‍ പശ്ചാത്തലമാക്കിയുള്ള അപ്രേമിന്റെ വേറൊരു ഗീതത്തില്‍ 
തൈലം (മെശ്ഹോ വും ക്രിസ്തുവും (മ്ശീഹോ) കൂടിയുള്ള സമാന്തര 
പങ്കിനെ വിവരിക്കുന്നു. 


തൈലം അതിന്റെ സ്നേഹത്തില്‍ മാമോദീസാ ഏറ്റവന്റെ ആവശ്യങ്ങളെ 
അനുധാവനം ചെയ്യുന്നു. തന്റെ ജീവനെ അവഗണിച്ച്‌ അവന്‍ ഇറങ്ങി 
വെള്ളത്തില്‍ നിമഗ്നനാകുന്നു. തൈലത്തിന്‌ സ്വഭാവപ്രകാരം മരിക്കു 
വാന്‍ കഴിയുന്നില്ല; എന്നിരുന്നാലും അവന്‍ ഒരു മണ്മയശരീരത്തില്‍ 
തന്നത്താന്‍ അണിഞ്ഞു. അവന്‍ മാമോദീസാ സ്വീകരിച്ചു. ആദാമിന്റെ 
വര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ ജീവന്റെ ഭണ്ഡാരമായി വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും ഉയര്‍ത്ത 


(11) സവഖ്യമാകലും വെടിപ്പാകലും 


ഈ അനുബന്ധിത ആശയങ്ങള്‍, മാമോദീസായ്ക്കുമുമ്പുള്ള ലേപന 
വുമായി ഏറ്റം അടുത്ത ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നു. രണ്ടിലും സനഖ്യമാക്കപ്പെടു 
കയൊ വെടിപ്പാക്കപ്പെടുകയൊ ചെയ്യുന്നത്‌ പാപത്തില്‍ നിന്നുമാണ്‌. 
തോമായുടെ പ്രവൃത്തികളില്‍ യൂദാസ്‌, മൈഗ്ദോണിയ (7ഗൂ0ിഠവ്) യുടെ 
ശിരസ്സില്‍ തൈലം ഒഴിച്ചുകൊണ്ട്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു: 

ഇവളുടെ പഴയ ര്രണങ്ങളില്‍ നിന്ന ഇവളെ സഈഖ്യമാക്കണമെ. 


ഇവളില്‍ നിന്നും ര്രണങ്ങളെ ഒഴുക്കികളുയണമെ. അവളുടെ ബലഹീന 
തയെ ശക്തീകരിക്കണമെ. 


സാധാരണയായുള്ള പാരമ്പര്യരപകാരം, സനഖ്യമാകല്‍ ചിലപ്പോള്‍ 
ശാരീരികവും ചിലപ്പോള്‍ ആത്മീയവുമാണ്‌. സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ 
കുസ്തന്തീനോസിന്റെ മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള സുപ്രസിദ്ധ കവിത 
യില്‍, തന്റെ മുഖത്ത്‌ ഒരു വൈദ്യനും സനഖ്യമാക്കുവാന്‍ കഴിയാത്ത 
കുഷ്ടരോഗപുള്ളികളോടെ എപ്രകാരം കുസ്തന്തീനോസ്‌ ജനിച്ചു എന്നു 
പറയുന്നുണ്ട്‌. അയാളെ മാമോദീസായ്ക്ക്‌ ഒരുക്കുവാന്‍ ഒരുങ്ങുന്ന 
വൈദികന്‍ അയാളൊടു പറയുന്നു. 
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“നീ മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ നിന്നെ തൈലത്താല്‍ ഞാന്‍ 
വെടിപ്പാക്കാം.'” അതുകൊണ്ട്‌ വൈദികന്‍ അഭിഷേകതൈലം കൊണ്ടെ 
ത്തിക്കുവാന്‍ ആജ്ഞാപിക്കുന്നു. വൈദികന്‍ തന്റെ വായ്‌ തുറന്ന്‌ അവ 
നോട്‌ സംസാരിച്ചു പറയുന്നു: “ഞാന്‍ നിന്നെ അഭിഷേകം ചെയ്യുന്ന 
ഈ തൈലത്താല്‍ നീ വെടിപ്പാക്കപ്പെടും. എന്തെന്നാല്‍, അറപ്പുണ്ടാ 
ക്കുന്ന ഈ കുഷ്ഠം മാമോദീസാ തൊട്ടിയിലേക്ക്‌ നീ വഹിക്കാതിരി 
ക്കുവാനായി തന്നെ”. അശുദ്ധി നിറഞ്ഞ രാജാവിനെ ലേപനം ചെയ്യു 
വാന്‍ വൈദികന്‍ ആരംഭിച്ചു. അവന്‍ അത്യത്ഭുതം കാണുവാനായി 
അവന്റെ കുഷ്ടം അവനെ വിട്ടുമാറി. 


'ഉത്തമവൈദ്യന്‍' എന്ന ഏറെ പ്രസിദ്ധമായ ക്രിസ്തുവിജ്ഞാനീയ 
സംജ്ഞയുള്ള സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ പാപം ഒരു രോഗമായി, 
സര്‍വ്വസാധാരണയായി വിവക്ഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌ അതിശയിക്കത്തക്കതല്ല. 
നിസിബിന്‍ ശേഖരത്തിലുള്ള അഫ്രാഹാത്തിന്റെ ൧ണഠറട്‌തലിഠന ഉം 
അപ്രേമിന്റെ കവിത 34ഉം ഈ രൂപകല്പന വികസിക്കപ്പെടാനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശ്രദ്ധാര്‍ഹമായ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ ആണ്‌. നര്‍സായിയെ സംബ 
ന്ധിച്ചിടത്തോളം മാമോദീസായില്‍ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയെ തൈലം പൂശുമ്പോള്‍ 
വൈദ്യനായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ വൈദികനാണ്‌. ഇമ്പകരമായ ഈ ഭാഗം 
പൂര്‍ണ്ണമായി ഉദ്ധരിക്കുന്നത്‌ യുക്തമാണ്‌. 


ഒരു വൈദികന്‍ തന്റെ വൈദ്യന്‍ എന്ന പദവിയിലൂടെ, പുറമെ സ്പര്‍ 
ശിച്ചുകൊണ്ട്‌ ആന്തരികാവയവങ്ങളില്‍ എത്തി വൈകാരികോന്മത്തത 
ഉളവാക്കുന്ന ഒരു പ്രവൃത്തിയും അവയവങ്ങളില്‍ നിര്‍വഹിക്കുന്നു. 
തന്റെ വൈദ്യസമ്പത്തിലെ പ്രതിവിധികള്‍ ശരീരത്തിലും ആത്മാ 
വിലും അയാള്‍ പുരട്ടുന്നു. ദൈവിക അധികാരത്താല്‍ ദൃശ്യവും അദൃ 
ശ്യവുമായ രോഗങ്ങളെ അയാള്‍ സദഖ്യമാക്കുന്നു. തന്റെ കൈകളില്‍ 
ഏല്‍പിച്ചിട്ടുള്ളു ഓഷധങ്ങളെ ദൈവികമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലൂടെ അയാള്‍ 
കൂട്ടിയെടുക്കുന്നു. അതിന്റെ ശക്തിയാല്‍ വീഴ്ച കൂടാതെ എല്ലാ രോഗ 
ങ്ങളെയും അയാള്‍ ശമിപ്പിക്കുന്നു. ഒരു ഓഷധശാല എന്നപോലെ 
പ. സഭയുടെ വാതിലുകള്‍ അയാള്‍ തുറക്കുന്നു. തന്റെ സഹജീവി 
കളുടെ രോഗങ്ങളെ ബന്ധിച്ച്‌, അസ്വസ്ഥതകളെ നീക്കുന്നു. പുറമെ 
യുള്ള മുദ്രയാല്‍ (റൂശ്മാ) അയാളുടെ നിഗൂഡങ്ങളായ ആന്തരിക 
രോഗങ്ങളെ അയാള്‍ സ്പര്‍ശിക്കുന്നു; തുടര്‍ന്ന്‌ വെള്ളത്തിന്റെ 
പ്രതീകത്തില്‍ (പ.) ആത്മാവിന്റെ ഓഷധങ്ങള്‍ അയാള്‍ പ്രയോഗി 
ക്കുന്നു. 


പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ശുശ്രൂഷകളില്‍ യേശുവിനെ “തന്റെ വചനങ്ങളാ 
കുന്ന ഓഷധങ്ങളിലൂടെ നമ്മുടെ മുറിവുകളെ കെട്ടി നമ്മുടെ രോഗങ്ങളെ 
സൌനഖ്യമാക്കുന്ന.... നമ്മുടെ ആത്മാക്കളുടെ സനഖ്യദായകന്‍' എന്നാണ്‌ 
വിളിക്കുന്നത്‌. അപ്രകാരം തന്നെ പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങളിലും 
തൈലവുമായി നേരിട്ടു ബന്ധപ്പെടുത്തികൊണ്ടുള്ള ചില വൈദ്യരൂപ 
കല്പനകള്‍ ഉണ്ട്‌. മാറൂുനായക്കാരുടെ തൈലത്തിനുള്ള ലുത്തിനിയായില്‍ 
ഇപ്രകാരം നാം കാണുന്നു: 
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ദൈവം തന്റെ മഹത്തും ബൃഹത്തും അദൃശ്യവുമായ പ്രഭ ഈ തൈല 
ത്തില്‍ വസിപ്പിച്ച്‌ അവരില്‍ നിന്ന്‌ അദൃശ്യവും ദൃശ്യവുമായ സകല 
രോഗങ്ങളെയും അസ്വസ്ഥതകളെയും ഇത്‌ ദുരീകരിക്കുമാറകണമെ. 


സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ തീമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ 
ദൈവത്തെ വൈദികന്‍ താഴെ കാണും പ്രകാരം സംബോധന ചെയ്യുന്നു. 


ഞങ്ങളുടെ പിതാവും അ്രഹാമിന്റെയും ഇസഹാക്കിന്റെയും 
യാക്കോബിന്റെയും പിതാവുമായ, ഞങ്ങളുടെ പിതാക്കന്മാരുടെ ദൈവ 
വുമായുള്ള്ളോവേ! അത്ഭുതങ്ങളാലും ശക്തിമത്തായ പ്രവ്യത്തികളാലും 
ശക്തിയുടെ അളവറ്റ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളാലും ശരീരത്തിന്റെയും ആത്മാ 
വിന്റെ ദൃശ്യവും അദൃശ്യവുമായ സകല രോഗങ്ങളുടെയും സൌഖ്യ 
മാക്കലായും നിന്റെ പുര്തനായ യേശുമ്ശീഹായെ മഹത്വീകരിച്ച്‌, 
നിന്റെ ജീവനുള്ളതും പരിശുദ്ധനുമായ റൂഹായെ ഈ വെള്ളത്തിന്മേ 
ലേക്ക്‌ അയച്ച്‌... 


തൈലത്തിന്റെ സാഖ്യമാക്കല്‍ സ്വഭാവത്തോടനുബന്ധിച്ച്‌ അതിന്റെ 

സ്‌നിഗ്ദ്ധാവസ്ഥ, ശുചിയാക്കല്‍ എന്നീ സ്വഭാവങ്ങളും പ്രതിപാദി 

ക്കുന്നു. 
ഗുണപ്രദമായ തൈലം, അസുഖങ്ങളുടെ ഉറവിടമായ ശരീരത്തോട്‌ 
സഹവര്‍ത്തിത്വം പുലര്‍ത്തുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, പ്രളയം അഴുക്കുകളെ 
ഒഴുക്കികളയുന്നതുപോലെ തൈലം പാപത്തെ തുടച്ചുനിക്കുന്നു. 
പ്രളയം നീതിയോടുകൂടെ പ്രവര്‍ത്തിച്ച്‌ ഭോഷന്മാരെ ഇല്ലാതാക്കി. 
ദുര്‍മോഹത്തെ അടക്കി നിര്‍ത്താന്‍ കഴിയാതെ പോയവര്‍ തങ്ങളുടെ 
ദൂര്‍മോഹങ്ങള്‍ പപളയത്തോടൊപ്പം ഏന്തിയതിനാല്‍ അവര്‍ 
മുങ്ങിത്താണു. എന്നാല്‍ തൈലമാകട്ടെ നന്മയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ച്‌ മാമോ 
ദീസായില്‍ പാപത്തെ കഴുകി കളയുന്നു. വെള്ളത്തില്‍ പാപങ്ങള്‍ 
മുങ്ങിതാഴുന്നു, അവയ്ക്ക്‌ അവയുടെ മോഹങ്ങളോടൊപ്പം ജീവിക്കാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. 


നേരത്തെ ഉദ്ധരിച്ചിരുന്ന പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി ക്രമത്തിലെ ഒരു 
പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ അന്ത്യത്തില്‍ തൈലത്തിന്റെ സാഖ്യമാക്കല്‍, വെടി 
പ്യാക്കല്‍, സ്വഭാവങ്ങള്‍ ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. “ഞങ്ങളുടെ മുറിവുകളി 
ന്മേല്‍ പുരട്ടിയ തൈലത്താലും വെള്ളത്താലും ഞങ്ങളുടെ സുഖക്കേടു 
കളെ സൌഖ്യമാക്കിയ നിനക്ക്‌ സ്തുതി. ഒരു സോപ്പാ കൊണ്ടെന്നപോലെ 
ഞങ്ങളുടെ പാപത്തിന്റെ ചലം ഞങ്ങളുടെ ആത്മാക്കളില്‍ നിന്നും, നിന്റെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവാല്‍ നീ തുടച്ചു കളഞ്ഞു.” 

ഏത്‌ കൃതിയില്‍ നിന്നും ഉടലെടുത്തത്‌ എന്നു വ്യക്തമല്ലെങ്കിലും 
ഈ ഭാഗം നര്‍സായിയുടെ ഒരു പ്രതിപാദ്യവുമായി നേരേ ബന്ധപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. 

മണ്മയരായ മനുഷ്യരില്‍ നിന്നും ഭോഷത്ചത്തിന്റെ ചലം തുടച്ചുനീക്കാന്‍ 

അവന്‍ ആഗ്രഹിക്കുകയും അവന്റെ മഹാമനസ്ക്കതയാല്‍ (പ.) 

ആത്മാവിന്റെ സോപ്പാ നമ്മുടെ ശരീരത്തിന്റെ കൈകളില്‍ പ്രയോഗി 

ക്കുകയും ചെയ്തു. 
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വേറൊരു ഭാഗത്ത്‌ നര്‍സായി ചല (അഥവാ തുരുമ്പ്‌)ത്തെ കുറിച്ചു 
പറയുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഇവിടെ അദ്ദേഹം പെയിന്റ്‌ (ചായം) എന്ന 
ആശയം അവതരിപ്പിക്കുന്നു. 
നമ്മുടെ അതിമനോഹരികതയെ വികാരങ്ങളുടെ തുരുമ്പ്‌ വികൃത 
മാക്കി. അവന്‍ വീണ്ടും വന്ന്‌, മായിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ലാത്ത ആത്മീയ 
നിറങ്ങളാല്‍ നമ്മെ ചായം പൂശി നമ്മുടെ വര്‍ഗ്ൃത്തിന്റെ പുതുക്കലി 


നായി വെള്ളവും തൈലവും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ അജയശക്തിയും 
ആകുന്ന നിറങ്ങള്‍ വൈഭവത്തോടെ അവന്‍ കുട്ടി കലര്‍ത്തി. 


അപ്രേമും തന്റെ ശ്രേഷ്ഠമായ മാമോദീസാ ഗീതം ഏഴില്‍ (കന്യകത്വ 
ശേഖരത്തില്‍) മാമോദീസായ്ക്കുമുമ്പുള്ള റൂശ്മാ, തൈലത്താലുള്ള 
ചായം പുശലായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നുണ്ട്‌. തൈലം ക്രിസ്തുവിന്റെ പ്രതിരൂപ 
ത്തെ ചിത്രീകരിക്കുന്നു, അങ്ങനെ ആദാം വികൃതമാക്കിയ ദൈവത്തിന്റെ 
പ്രതിരൂപത്തെ വീണ്ടെടുത്തു. 


ദൃശ്യങ്ങളായ നിറങ്ങളാല്‍ ഒരു രാജകീയ ഛായാചിത്രം വരച്ചെടുത്തു. 
ഏവര്‍ക്കും കാണാന്‍ സാധിക്കുന്ന തൈലത്താല്‍ നമ്മുടെ നിഗുഡഃ 
നായ രാജാവിന്റെ നിഗൂഡ ഛായചിത്രം മുദ്രയിടപ്പെടുന്നവരുടെ മേല്‍ 
വരച്ചു. മാമോദീസായുടെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ പ്രസവവേദന അനുഭവി 
ച്ചിരുന്നവരുടെ മേല്‍, പങ്കിലമായ ആദ്യത്തെ ആദാമിന്റെ പ്രതി 
ഛായയ്ക്കു പകരമായി ആ പുതിയ ചിത്രം അങ്കിതമായി. പിത്ൃയപുത്രത 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ എന്ന മുന്ന്‌ മഹത്വനാമങ്ങളാല്‍ അനുഗതനായി 
മൂന്നു ഈറ്റുനോവുകളിലൂടെ അവര്‍ക്ക്‌ അത്‌ ജന്മം നല്‍കി. 


“പ്രതിരുപ' ത്തെ പുനരായി ചായം പൂശുന്ന ഈ ലപ്രരരിയയില്‍ തൈലവും 
വെള്ളവും തമ്മിലുള്ള സഹവര്‍ത്തിത്വം വളരെ അടുപ്പമുള്ളതായി 
അപ്രേം കാണുന്നു. നര്‍സായി ഇതേ ആശയം വേറൊരു സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ 
തൈലത്തോടു ബന്ധപ്പെടുത്താതെ വെള്ളത്തിന്റെ ഉപരിതലം കാന്‍ 
വാസായി കരുതികൊണ്ട്‌ പ്രയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ദൈവം വൈദികരെ ഒരു ആത്മീയ കലാചാതുരി പഠിപ്പിച്ചു. അവര്‍ 
ജീവിതത്തിന്റെ പ്രതിരൂപം വെള്ളത്തിന്റെ ഫലകത്തില്‍ ചിത്രീകരി 
ക്കുന്നവര്‍ ആയി തീരുവാനായിട്ടുതന്നെ. 


ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍ ഈ രൂപകല്പന പ്രയോഗിച്ചിട്ടില്ലെങ്കിലും വ്യാഖ്യാ 
താക്കളില്‍ പലരും വീണ്ടും ഇത്‌ എടുത്ത്‌ പ്രയോജനപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 
സ്ഥാനം | ലെ തൈലം കൂടാതെയുള്ള മു്രയിടീല്‍ സൂചിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
അവര്‍ അതിന്റെ വ്യത്യസ്തമായ ഒരു ചായ്വ്‌ പ്രകടമാക്കുന്നു. 


ഇക്കാരണത്താല്‍ എല്ലാറ്റിനും മുമ്പ്‌ അവനെ അയാള്‍ തൈലം 
കൂടാതെ മു്രയിടുന്നു. ഒരു ചായം പുശുകാരന്‍, നേരത്തെതന്നെ 
പഴകി ചായം മാഞ്ഞുപോയ ഒരു ചിത്രത്തിന്റെ അരികിലേയ്ക്ക്‌ വരു 
ന്നതുപോലെയാകുന്നു അത്‌. അയാള്‍ ആദ്യം അതു തേച്ചു കഴുകി 
കാലപ്പഴക്കം മൂലം ഉണ്ടായ പാടുകള്‍ വെടിപ്പാക്കുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ 
അയാള്‍ ചായം പൂശി മനോഹരമാക്കുന്നു. തേച്ചു കഴുകി വെടി 
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പ്യാക്കാതെ അതില്‍ ചായം പുരട്ടിയാല്‍ അയാള്‍ ചായം വൃഥാ ചെല 
വാക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. അതുപോലെ, പഴകി, പാപം കൊണ്ടു 
മൂടിയ ഒരുവന്റെ സമീപത്തേയ്ക്ക്‌ വൈദികന്‍ മാമോദീസായ്ക്കു 
വരുമ്പോള്‍ അയാള്‍ അവനെ തൈലം കൂടാതെ സ്ലീബായാല്‍ മുദ്ര 
യിടുന്നു. അങ്ങനെ അയാള്‍ കാലപഴക്കത്തിന്റെ പാടുകള്‍ അയാളില്‍ 
നിന്നും തുടച്ചുനീക്കുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ തൈലം കൊണ്ട്‌ മുദ്രയിട്ട 
അവനെ ആദിമസരന്ദര്യത്തിലേയ്ക്ക്‌ തിരികെ എത്തിക്കുന്നു. 


ഠ വിശുദ്ധ മുറോന്‍ 


മുന്നാം അധ്യായത്തില്‍ നാം കണ്ടതുപോലെ മാമോദീസായ്ക്കു 
മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിനുപയോഗിക്കുന്ന തൈലത്തിനും മൂറോന്‍ എന്ന 
പദം ആദിമകാലത്ത്‌ ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. എന്നാല്‍ അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടോടു 
കുടെ മാമോദീസായ്ക്ക്‌ ശേഷമുള്ള ലേപനതൈലത്തിന്‌ മാത്രമായും 
(തീര്‍ച്ചയായും മറ്റു സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലേയ്ക്കും ഇത്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌.) 
മാമോദീസാ വെള്ളം ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതിനായി വെള്ളത്തിലേയ്ക്ക്‌ ഒഴി 
ക്കുന്നതിനും ഉപയോഗിക്കുവാന്‍ തുടങ്ങി. അങ്ങനെ, പാശ്ചാത്യസുറി 
യാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ മാതം ഒതുങ്ങുന്ന ഒന്നാണ്‌ ഇതിന്റെ ഉപ 
യോഗം. 

“ഉത്തമഗീത ത്തില്‍ (1:3 പശീത്തായില്‍ അല്ല, സെപ്റ്റ്വജിന്റില്‍) 
നിന്നാണ്‌ മൂറോന്‍ പദത്തിന്റെ ആവിര്‍ഭാവം. ഈ ലേപനത്തിന്‌ ചില 
രചയിതാക്കള്‍ വിവാഹനിശ്ചയത്തിന്റെതായ ഒരു അന്തരാര്‍ത്ഥം മാമോ 
ദീസായ്ക്കു നല്‍കുന്നു. എന്നാല്‍ രചയിതാക്കളുടെയും വ്യാഖ്യാതാക്ക 
ളുടെയും അന്തര്‍ബോധത്തില്‍ സാധാരണയായി ഏറ്റം ഉയര്‍ന്നു നില്‍ക്കു 
ന്നത്‌ മൂറോന്‍ കൊണ്ട്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ പാദങ്ങളെ അഭിഷേകം (യോഹ 
12:3) ചെയ്യുന്നതാണ്‌. അത്താനാസിയോസിന്റെത്‌ എന്ന്‌ ആരോപിക്ക 
പ്പെടുന്ന ഒരു മാമോദീസ പ്രഭാഷണ്രപപകാരം, തന്റെ സ്വന്തശരീരത്തില്‍ 
ക്രിസ്തു സ്വീകരിച്ച അഭിഷേകത്തില്‍ മാമോദീസ ഏറ്റവനെ മൂറോന്‍ 
“പങ്കാളി” ആക്കുന്നു. തത്ഫലമായി അവന്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ ശരീരത്തിലും 
(എഫേ 3:69) “ക്രിസ്തുവിന്റെ രക്തത്തിലും പങ്കാളി” ആകുന്നു. ര്രൂരഗിലെ 
യാക്കോബ്‌ തന്റെ, ക്രിസ്തുവിന്റെ പാദങ്ങള്‍ അഭിഷേകം ചെയ്യുന്നതിനെ 
കുറിച്ചുള്ള ഗീതത്തില്‍ ആ സംഭവം ക്രിസ്തീയ മാമോദീസായുടെ ഒരു 
സാദൃശം എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ എങ്ങനെ ക്രിസ്തുതന്നെ സുഗന്ധ 
തൈലം ലഭ്യമാക്കുന്നു എന്നു വിവരിക്കുന്നു. 

ഒലിവെണ്ണ (സൈത്ത്‌)യും ബല്‍സ മോനും ചേര്‍ന്ന മൂറോന്റെ 
ഘടകപരമായ സ്വഭാവം എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബിനെയും അറബി 
കളുടെ മ്രെതാനായ ഗീവര്‍ഗീസിനെപോലെയുള്ള ആദിമകാല വ്യാഖ്യാ 
താക്കളില്‍ സ്വാധീനം ചൊലുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഒലിവെണ്ണയും ബല്‍സാ 
മോനും ആയുള്ള “കൂട്ടുവിന്യാസം', മനുഷ്യത്വവും ദൈവത്വവും ചേര്‍ 
ന്നുള്ള ഒരു ഐക്യമായ ക്രിസ്തുവിന്റെ മനുഷ്യാവതാരത്തെ, പ്രതീ 
കാത്മകമായി പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു എന്ന്‌ അറബികളുടെ മ്മെതാനായ 
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ഗീവര്‍ഗീസ്‌ (ഠം, 81500൧ ൧/ലാട) പറയുന്നു. ഇത്‌ അലക്സ്രന്രിയാ 
യിലെ കൂറീലോസിനെ ആധാരമാക്കി സേവേറിയോസ്‌ വികസിപ്പി 
ച്ചെടുത്ത സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പദ്പരപയോഗത്തെ ആസ്പദമാക്കി 
യാണ്‌. മറ്റ്‌ അനേകം ഘടകപദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ കൂടെ ഉള്‍പ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌ 
പതിമൂന്നാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ കോപ്റ്റിക്കുകാര്‍ മൂറോന്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കുവാന്‍ ആരംഭിക്കുന്നതുവരെ വ്യാഖ്യാതാക്കള്‍ ഈ വ്യാഖ്യാനം തുടരെ 
നല്‍കികൊണ്ടിരുന്നു. 

യോഹന്നാന്‍ എന്ന്‌ പേരുള്ള ഒരു പടയാളിക്ക്‌ സേവേറിയോസ്‌ 
എഴുതിയ കത്തിന്‍പ്രകാരം മൂറോന്‍ 'പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വരദാനങ്ങളെ' 
പൂര്‍ത്തീകരിക്കുന്നതാണ്‌. അടിസ്ഥാനപരമായ ഈ കാഴ്ചപ്പാട മുഴു 
കലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിന്റെ “മ്ശീഹായുടെ പരിമളവാസനയും 
സത്യവിശ്വാസത്തിന്റെ അടയാളവും മുശ്രയും വിശുദ്ധാത്മ നല്‍വരത്തിന്റെ 
പൂര്‍ത്തീകരണവുമായി വി. മുറോനാല്‍ (പേര്‍) മുദ്രകുത്തപ്പെടുന്നു” എന്ന 
പ്രാര്‍ത്ഥനാ വാക്യത്തിലും പില്‍ക്കാല വ്യാഖ്യാനങ്ങളിലും പ്രതിബിംബി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈ കത്തില്‍ സേവേറിയോസ്‌ വാസ്തവത്തില്‍ പറയുന്നത്‌, 
മൂറോന്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രതീകമാണെന്നാണ്‌. എന്നാല്‍ മിക്ക 
രചയിതാക്കളും അത്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ പ്രതീകമായിട്ടാണ്‌ പരിഗണിച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌. 

ആരാധനാക്രമങ്ങള്‍, വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ ഇവ രണ്ടിലും മൂറോന്‍ ഒരു 
അടയാളമൊ (ലാറി താബ്ഓ) ഒരു മുദ്രയൊ (ടല - ഹത്മോ) നല്‍കു 
ന്നതായി വിശദീകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ മൂറോനെ കുറിച്ചുള്ള ഏറ്റം 
പഴക്കമേറിയ പ്രബന്ധങ്ങളില്‍, സെദ്റൊകളുടെ യൂഹാനോനും എഡേസ്സാ 
യിലെ യാക്കോബും അറബികളുടെ മ്മരെതാന്‍ ഗീവര്‍ഗീസും മൂറോന്റെ 
അടയാളം (സ്വന - താബ്ഓ) വിസ്മയകരാംവണ്ണം “റുശ്മാ'യായും 
ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. അവര്‍, മാമോദീസായ്ക്കുമുമ്പുള്ള അന്ത്യോക്യന്‍ 
ലേപനത്തിലൂടെ ലഭ്യമാകുന്ന പുത്രത്വം ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തിലെ 
ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാളം, സുരക്ഷ മുതലായവ നല്‍കുന്നതായും 
പറയുന്നു. അതുഹേതുവായിട്ടാണ്‌ യൂഹാനോന്‍ പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ എഴുതി 
യിരിക്കുന്നത്‌. 


ഈ വിശുദ്ധ തൈലത്തിന്റെ മുശ്രണത്താല്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ പിതാവിന്റെ 
പുത്രന്മാരായി നാം ആലേഖനം ചെയ്യപ്പെടുന്നു. ഈ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ തൈല 
ത്തിന്റെ അടയാള (റുശ്മാ)ാത്താല്‍ അഥവാ മു്രയാല്‍ (1സ്ഥഥി൩, 
താബ്്‌ഓ) നാം ക്രിസ്തുവിന്റെ ആടുകളും ഒരു പൌരോഹിത്യ രാജ്യവും 
(1 പത്രോസ്‌ 2:9) ആയിത്തീരുന്നു. ഇതിനാല്‍ ശ്ര്ുവാകുന്ന കുറ്റാ 
രോപകന്‍ എതിരായി നാം ശക്തിപ്രാപിക്കുകയും പാപത്തിന്റെ അടി 
മത്തത്തില്‍ നിന്ന്‌ നാം സ്വത്ന്ത്രരാകുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇപ്രകാരം തന്നെ എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 


ഈ വിശുദ്ധതൈലം സ്വര്‍ഗ്ഗീയ പാതയുടെ ആരംഭവും നമ്മെ സ്വര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിലേയ്ക്ക്‌ കരേറ്റുന്ന ഗോവണിയുമാണ്‌. ഇത്‌ ശ്രതുവിന്റെ ശക്തി 
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ക്കെതിരെയുള്ള പടച്ചട്ടയാണ്‌. രാജാവിന്റെ മായാത്ത അടയാളം 
(ന്ഥന്ന ട താബ്ഓ) ആണ്‌. അഗ്നിയില്‍ നിന്നും വിടുതലേകുന്ന അട 
യാള (ഓസ്ോമാണ്‌, വിശ്വാസികളുടെ സംരക്ഷകനാണ്‌, പിശാചു 
ക്കളുടെ പാലായനത്തിനുള്ള കാരണമാണ്‌. മാലാഖമാരുടെ ആനന്ദ 
ത്തിനു കാരണമാണ്‌, പിശാചുക്കളുടെയും ദുഷ്ടന്മാരുടെയും സകല 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കും എതിരായി ഇതിനെ അജയ്യമായ ബലമുള്ള 
പടച്ചട്ടയാക്കുവാന്‍ നാം ക്രിസ്തുവിനോടു യാചിക്കണം. ഇതിനാല്‍ 
മുശ്രയിടപ്പെട്ടവര്‍ എല്ലാ പാപങ്ങളില്‍ നിന്നും സ്വതന്ത്രരായി ദൈവിക 
ആട്ടിന്‍പറ്റത്തില്‍ എണ്ണപ്പെടു വാനും നാം അവനോട്‌ പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്ടണം. 


മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ഈ ലേപനത്തിന്‌ മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള റുശ്മാ 
യ്ക്കു തുല്യമായി പ്രാധാന്യം കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ ഇതില്‍ നിന്നും 
തികച്ചും വ്യക്തമാണ്‌. പ്രസ്തുത ലേപനം റുശ്മായുടെ ആവര്‍ത്തനവും 
ബദലും ആവുകയാണ്‌ ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. പാശ്ചാതൃ സുറിയാനി 
ശുശ്രൂഷകളില്‍ മുറോനുമായി ബന്ധപ്പെട്ട മുന്ന്‌ രരാര്‍ത്ഥനകളിലും ഇത്‌ 
വീണ്ടും കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. അവയില്‍ ആദിമ റുശ്മായുടേതായ പൌരോ 
ഹിത്യം, സുരക്ഷ, എന്നീ ആശയങ്ങള്‍ കടന്നുകൂടിയിരിക്കുന്നതായും 
കാണാം. പൂര്‍ത്തീകരണം, പരിമള വാസന, ഐക്യപ്പെടല്‍ (എഫേ. 4:3) 
എന്നീ ഏതാനും ആശയങ്ങള്‍ മാത്രം കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
തോന്നുമെന്ന്‌ മാത്രം. 


3) മാമോദീസാ സ്ഥാനാത്ഥികളുടെമേലുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന 


എല്ലാ പാശ്ചാത്യസുറിയാനി ക്രമങ്ങളിലും സ്ഥാനാര്‍ത്ഥികളിന്മേല്‍ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയയ്ക്കണമെന്ന്‌ പ്രത്യേകമായി അപേക്ഷിക്കുന്ന 
ഒരു പരിശുദ്ധാത്മവിളി കാണപ്പെടുന്നു. പൌരസ്ത്യക്രമങ്ങളില്‍ ഇത്‌ 
ഇല്ലതാനും. സാധാരണയായി ഈ വിളി സ്ഥാനം !! ലെ ലേപനവുമായി 
ഉറ്റ സമ്പര്‍ക്കത്തിലാണ്‌ കാണപ്പെടുന്നത്‌. മാറുനായക്കാരുടെ യാക്കോ 
ബിന്റെ ക്രമത്തില്‍ റുള്‍മായ്ക്ക്‌ തൊട്ടുപിന്നാലെ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ മേല്‍ 
ഒരു പരിശുദ്ധാത്മവിളി നടത്തുന്നു. 


കര്‍ത്താവേ, നിന്റെ ജീവനുള്ളതും പരിശുദ്ധവുമായ ആത്മാവ്‌ വന്ന്‌ 
ഈ നിന്റെ ദാസന്റെ ശിരസ്സില്‍ പാര്‍ത്ത്‌ ആവസിക്കുമാറാകണമെ. 
ജീവനുള്ള പിതാവേ, നിന്റെയും നിന്റെ ഏകപു(ധ്തന്റെയും, പാപപരി 
ഹാരമേകുന്ന പാറക്കലീത്ത ആകുന്ന നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും 
നാമം ഇവനില്‍ നീ അടയാളപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുമാറാകണമെ. 


തിമോത്തിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ മേലുള്ള 
പരിശുദ്ധാത്മവിളി റുശ്മായ്ക്ക്‌ തൊട്ടുമുമ്പുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയിലാണ്‌, അതി 
പ്രകാരം ആണ്‌. 

അധികാരികളുടെ രാജാവായ സര്‍വ്ൃശക്തനായ ദൈവമേ, നീ മാത്രം 


ഉത്തമനും മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ രക്ഷകനും ആകുന്നുവല്ലോ. കര്‍ 
ത്താവേ, മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുവാന്‍ ഒരുങ്ങി വന്നിരിക്കുന്ന ഈ ദാസ 
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രുടെ മേല്‍ കരുണാപൂര്‍ണ്ണനായ നിന്റെ (പ.) ആത്മാവിനെ അയയ്ക്ക 
ണമെ എന്ന്‌ നിന്നോടു ഞങ്ങള്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. ദുഷ്ടന്റെ കാശല 
ത്രന്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ എതിരായി ബലവും ജ്ഞാനവും ബുദ്ധിയും അറിവും 
നല്‍കണമെ. അങ്ങനെ ശ്രതുവിന്റെ സര്‍വ്വ ആധിപത്യത്തില്‍ നിന്നും 
ഇവര്‍ പൂര്‍ണ്ണമായി വിടുതല്‍ പ്രാപിക്കുമാറാകണമെ. നിന്നിലുള്ള 
വിശ്വാസത്തില്‍ ദൃഡധപ്പെടുത്തി, നിന്നിലുള്ള പപത്യാശയില്‍ ഇവരെ 
പരിപാലിച്ച്‌ സ്നേഹത്തില്‍ ഇവരെ മു്രയിട്ട, നിന്റെ അടയാളം ഇവ 
രില്‍ അണിയിച്ച്‌, നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ സാദൃശ്യത്തില്‍ നിന്റെ ആത്മാ 
വിനാല്‍ ഇവരെ രൂപപ്പെടുത്തി, അക്ഷയമായ പുതുജനനത്തിന്‌ ഇവരെ 
യോഗ്യരാക്കണമെ. നിന്നോടുകൂടെ അവനും നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിനും നമുക്ക്‌ ഇപ്പോഴും എന്നേയ്ക്കും സ്തുതി കരേറ്റാം. 


(രസൂഗിലെ) യാക്കോബ്‌, പരിശുദ്ധാത്മവിളിക്ക്‌ പില്‍ക്കാല പ്രയോഗം 
(അയക്കണമെ) നടത്തിയിരിക്കുന്നത്‌ ശ്രദ്ധാര്‍ഹമാണ്‌. അതുതന്നെ 
സേവേറിയോസും നടത്തിയിരിക്കുന്നു. സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ മേല്‍ വിസ്മ 
യകരമാംവണ്ണം മൂന്ന്‌ പരിശുദ്ധാത്മവിളികള്‍ അദ്ദേഹം നടത്തുന്നുണ്ട്‌. 
അവയില്‍ ആദ്യത്തേത്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ ആശംസയെ (ടു൩ചഠിട) തുടര്‍ 
ന്നുള്ള നന്ദി പ്രകട്രപാര്‍ത്ഥനയിലാണ്‌ വരുന്നത്‌. 


വി. മാമോദീസായ്ക്കായി അടുത്തുവരുവാനും ജഡരക്തങ്ങളോട്‌ 
ആലോചിക്കാതെ, കര്‍ത്താവും ദൈവവും നിന്റെ ഏകജാതനായ 
പുര്രനുമായ യേശുമിശിഹായുടെ കൃപയാലും സ്നേഹവായ്പാലും 
ദുഷ്ടനെ ന്മളിപ്പറയുവാനും യോഗ്യനാക്കിയ കര്‍ത്താവേ, നിനക്കു 
ഞങ്ങള്‍ ന്ദി കരേറ്റുന്നു. നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ഇവന്റെമേല്‍ 
അയയ്ക്കുവാന്‍ നീ ദയ കാണിക്കണമെ. അവനില്‍ നിഴലിച്ച്‌ അവന്റെ 
എല്ലാ അവയവങ്ങളിലും ദൃഷ്ടി പതിപ്പിച്ച്‌, ആദൃമെ ഇവനെ വെടി 
പ്പാക്കി, ഇവനെ ശുദ്ധീകരിച്ച്‌, വിശുദ്ധമായ അഭിഷേകത്തിന്‌ ഇവനെ 
യോഗ്യനാക്കി, ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശുമ്ശീഹായുടെ സത്യ 
വിശ്വാസത്തില്‍ പൂര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യത നല്‍കണമെ. 
നമ്മുടെ കര്‍ത്താവായ യേശുമ്ശീഹായോടും സകലത്തിനും പരി 
ശുദ്ധനും ഉത്തമനും ആയ നിന്റെ റൂഹായോടും കുടെയും നീ നിത്യ 
മായി വാഴ്ത്തപ്പെട്ടവനാകുന്നു. ഹോശോ.... 
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“ആദ്യമെ ഇവനെ വെടിപ്പാക്കി ഇവനെ ശുദ്ധീകരിച്ച്‌” എന്ന പദ പ്രയോഗം 
വിസ്മയം ഉളവാക്കുന്നതാണ്‌. കാരണം ലൂക്കോസ്‌ 1:35 ലെ ഗബ്രിയേ 
ലിന്റെ മറിയാമിനോടുള്ള വചനിപ്പിന്‌ ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ വ്യാഖ്യാ 
നവുമായി അത്‌ ബന്ധപ്പെടുത്തി ചിത്രീകരിക്കുന്നതായി തോന്നുന്നു. 
ഒന്നാം അധ്യായത്തില്‍ ഇത്‌ പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. ര്രുഗിലെ യാക്കോബ്‌ 
പറയും പോലെ: 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവളെ ശുദ്ധീകരിക്കുകയും പിന്നീട്‌ ദൈവപുത്രന്‍ 
അവളില്‍ നിഴലിക്കുകയും ചെയ്തു. 


മേല്‍ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ക്രിസ്തു പിന്നീട്‌ മാമോദീസാ 
സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിമേല്‍ നിഴലിക്കത്തക്കവിധം ആദ്യം ശുദ്ധീകരണം നടത്തു 


172 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


വാന്‍ അപേക്ഷിക്കുന്നതായി തോന്നല്‍ ഉണ്ടാകുന്നു; മറിയാമിന്റെ ഗര്‍ഭ 
ധാരണ സമയത്ത്‌ ക്രിസ്തു അവളുടെ മേല്‍ നിഴലിച്ചതുപോലെ. 

സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥിയുടെ മേലുള്ള രണ്ടാം 
പരിശുദ്ധാത്മവിളി (ആദികാലത്ത്‌ കൈകള്‍ ആവസിപ്പിക്കുന്നതിനോട്‌ 
ചേര്‍ന്നാണെങ്കിലും) റുശ്മാ ചെയ്തുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയിലാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 
അധ്യായം "7 (1) ല്‍ ഇത്‌ ചൂണ്ടിക്കാട്ടിയിരുന്നു. 


നിന്റെ പ. ശ്ലീഹന്മാരുടെ കൈകളാല്‍ മാമോദീസാ ഏറ്റവര്‍ക്ക്‌ പരി 
ശുദ്ധാത്മാവിനെ നല്‍കിയ പ. പിതാവേ, എന്റെ കൈകളുടെ നിഴല്‍ 
വഴിയായി മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുവാന്‍ ഒരുങ്ങുന്നവരുടെ മേലും 
നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയയ്ക്കണമെ. അവനാലും അവന്റെ 
ദൈവിക ദാനങ്ങളാലും നിറയപ്പെട്ട അവര്‍ മുപ്പതും അറുപതും 
നൂറും മേനി ഫലം പുറപ്പെടുവിക്കുവാനായിട്ടുതന്നെ. 


മെല്‍ക്ക്ടകൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥികള്‍ 
മേല്‍ നടത്തുന്ന ഒരേ ഒരു പരിശുദ്ധാത്മവിളി സേവേറിയോസിന്റെത് 
തന്നെയാണ്‌ (റുശ്മായ്ക്ക്‌ ആമുഖമായി). ഈ ക്രമമവും കൈകള്‍ ആവ 
സിക്കുന്ന സന്ദര്‍ഭത്തിലേയ്ക്ക്‌ ക്രമപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തിലെ ഇപ്രകാരമുള്ള മൂന്നാമത്തെ 
പരിശുദ്ധാത്മവിളി വെള്ളം ശുദ്ധീകരിക്കുന്ന സുദീര്‍ഘ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ 
അന്ത്യത്തില്‍ കാണുന്നു. മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകാരുടെ ബസേലിയോസിന്റെ 
ക്രമത്തില്‍ അതിനു സമാനമായ പ്രാര്‍ത്ഥന വെള്ളത്തിന്‍മീതെയുള്ള 
പരിശുദ്ധാത്മവിളിയുടെ സ്ഥാനത്താണ്‌, സ്നാനാര്‍ത്ഥികളുടെമേലല്ല. 
സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ഇപ്രകാരം നാം വായിക്കുന്നു. 


ഭൂമിയില്‍ നീ മാമോദീസാ എന്ന നിന്റെ സത്ത സഫലീകരിച്ചു. 
വചനമാം ദൈവമായ നിന്റെ ഏകജാതന്റെ മേല്‍ പ്രാവ്‌ രൂപേണ 
നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ നീ അയച്ചു. യോര്‍ദാന്റെ പ്രവാഹത്തെ 
നീ ശുദ്ധീകരിച്ചു. ഇപ്പോഴും നാഥാ! മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്ന ഈ 
നിന്റെ ദാസരുടെമേല്‍ നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ നീ നിഴലിക്കണമെ. 
രക്ഷണ്യമായ കഴുകലിലൂടെ അവരെ നീ വെടിപ്പാക്കി നിന്റ മ്ശീഹാ 
യുടെ സഹചരായി നീ നിയമിച്ച്‌ പൂര്‍ത്തീകരിക്കണമെ. ശ്രേഷ്ഠമായി 
പുതുക്കപ്പെടുകയും നിന്റെ കൃപയാലും ശക്തിയാലും നിറയ്ക്കപ്പെടു 
കയും നിന്റെ രക്ഷയുടെ നിക്ഷേപം അവര്‍ പരിരക്ഷിച്ച്‌ അക്ഷയവും 
അനുഗ്രഹീതവുമായ ജീവിതത്തിന്‌ ഒരുങ്ങുകയും ചെയ്യുവാനായിട്ടു 
തന്നെ. നിന്നെ പ്രീതിപ്പെടുത്തുന്നവര്‍ക്ക്‌ നീ വാഗ്ദാനം ചെയ്തിട്ടുള്ള 
സ്വര്‍ഗ്ഗീയമായ ഉത്തമകാര്യങ്ങളില്‍, നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ സ്നേഹവാ 
യ്പിലും കൃപയിലും അവര്‍ പങ്കാളികളാകുകയും ചെയ്യണമെ. അവ 
നോടു കൂടെയും ഉത്തമനും ജീവദായകനും സാരാംശത്തില്‍ 
നിന്നോടു സമനായിരിക്കുന്നവനും ആയ നിന്റെ പരിശുദ്ധ റൂഹാ 
യോടുമൊത്ത്‌ നിനക്ക്‌ ഇപ്പോഴും എന്നേയ്ക്കും സ്തുതിയും 
സ്തോത്രവും യോഗ്യമാകുന്നു. 
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“നിഴലിക്കുക” (ഠ/ലട10൭00൦) എന്ന ക്രിയ വീണ്ടും ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 
ശ്രദ്ധിക്കുക. വചനിപ്പിന്റെ സമാന്തരമായുള്ള സൂചനയാണ്‌ ഇതില്‍ കൂടെ 
നല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌. (അധ്യായം 7 കാണുക). 

കുര്‍ബാനയിലെ പരിശുദ്ധാത്മവിളികള്‍ സാധാരണയായി പരി 
ശുദ്ധാത്മാവ ഞങ്ങളുടെ മേലും അപ്പത്തിന്മേലും വീഞ്ഞിന്മേലും വരാനോ 
അയയ്ക്കാനോ അപേക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ “ഞങ്ങ 
ളുടെ മേല്‍' എന്ന ഒരു കൂട്ടിചേര്‍ക്കല്‍ വെള്ള ശുദ്ധീകരണത്തിനായുള്ള 
വിവിധ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ കാണുന്നില്ല. എന്നാല്‍ വ്യക്തമായ ഒരു 
അപവാദം സേവേറിയോസിന്റെ ചില പതിപ്പുകളില്‍ ദൃശ്യമാണ്‌. 


സര്‍വ്വശക്തനായ പിതാവാം ദൈവമേ! ഞങ്ങളോടു കരുണ തോന്നി 
ഞങ്ങളുടെ മേലും ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടുന്ന ഈ വെള്ളത്തില്‍ മേലും 
ഒരുക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന നിന്റെ വാസസ്ഥലങ്ങളില്‍ നിന്നും ഗര്‍ഭപാത്ര 
ത്തില്‍ നിന്നും ന്യായപ്രമാണത്തിലുടെയും നിബിയന്മാരിലൂടെയും 
ശ്ലീഹന്മാരിലൂടെയും സംസാരിച്ചവനും എല്ലായിടത്തും സര്‍വ്വദാ 
സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നവനും എല്ലാം തികയ്ക്കുന്നവനും ശുശ്രൂഷകനല്ലാതെ 
അധികാരപൂര്‍ണ്ണമായി അവന്‍ താല്‍പര്യമുള്ളവരുടെമേല്‍ നിന്റെ തിരു 
വിഷ്ട്രപകാരം അധികാരം നടത്തുന്നവനും ജീവദായകനും സംസ്ഥാ 
പകനും പാറക്കലീിത്തായുമായ നിന്റെ പ. റൂഹായെ അയയ്ക്കണമെ. 
അവന്‍ സ്വഭാവത്തില്‍ കേവലനും പ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ ബഹുമുഖനും 
ആത്മീയ ദാനങ്ങളുടെ ഉറവിടവും സാരാംശത്തില്‍ നിന്നോട്‌ സമനും 
നിന്നില്‍ നിന്നു പുറപ്പെടുന്നവനും നിന്റെ രാജ്യത്തിന്റെ സിംഹാ 
സനത്തില്‍ നിനക്കും ഞങ്ങളുടെ രക്ഷകനും ദൈവവും കര്‍ത്താവു 
മായ നിന്റെ ഏകജാതനായ യേശുമ്ശീഹായയ്ക്കും സമനും ആകു 
ന്നുവല്ലോ. 


കൈയെഴുത്തുപ്രതികളുടെ സൂക്ഷ്മ പരിശോധന വെളിപ്പെടുത്തുന്നത്‌, 
ഈ പ്രാര്‍ത്ഥന സുദീര്‍ഘമായ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനകളില്‍പ്പെട്ടത 
ല്ലെന്നും മുകളില്‍ നാം പരിഗണിച്ച പരിശുദ്ധാത്മവിളികളുടെ ആവര്‍ത്തി 
പ്രക്രിയയില്‍ കൂട്ടി ചേര്‍ക്കപ്പെട്ടതാണെന്നുമാണ്‌. വാസ്തവത്തില്‍ ഈ 
പ്രാര്‍ത്ഥന വി. മര്‍ക്കോസിന്റെ അനാഫോറ (കുര്‍ബാന തക്സാ)യില്‍ 
നിന്നും വന്നതാണ്‌. അങ്ങനെ, അതിന്റെ കുര്‍ബാന ഉറവിടം “ഞങ്ങളുടെ 
മേല്‍” എന്ന പദപ്രയോഗത്തിന്റെ സാന്നിധ്യം വിശദീകരിച്ചു തരുന്നു. 
അല്ലായിരുന്നുവെങ്കില്‍ അത്‌ അതിശയനീയമാകുമായിരുന്നു. 
വൈദികന്‍ തന്റെ മേല്‍ തന്നെ (പ.) ആത്മാവിനെ അയയ്ക്കുവാന്‍ 
അപേക്ഷിക്കുന്ന ഒരു പരിശുദ്ധാത്മവിളി കൂടി സേവേറിയോസിന്റെ ര്രമ 
ത്തില്‍ കാണുന്നതിനെ പരാമര്‍ശിച്ചുകൊണ്ട്‌ ആ ഭാഗം അവസാനിപ്പിക്കാം. 
സ്ഥാനം | ലെ മുദ്രണത്തിനു അലപം മുമ്പായി വൈദികന്‍ തനിക്കുവേണ്ടി 
നടത്തുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ഇത്‌ കാണുന്നു; 
മനുഷ്യരുടെ മനസ്സിനെ അറിയുന്നവനും അവരുടെ ഹൃദയങ്ങളെയും 
നിയ്ര്ത്രണങ്ങളെയും തിരയുന്നവനുമായ സര്‍വ്വശക്തനായ ദൈവമേ, 
ഞാന്‍ നികൃഷ്ടനും അയോഗ്യനുമെങ്കിലും നിന്റെ ദയയാല്‍ ഈ 


174. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


ശുശ്രൂഷയ്ക്ക്‌ എന്നെ നീ വിളിച്ചടുപ്പിച്ചിരിക്കുന്നുവല്ലോ. ആകയാല്‍ 
നാഥാ, എന്നില്‍ വെറുപ്പുതോന്നുകയൊ നിന്റെ മുഖ്പ്രകാശം എന്നില്‍ 
നിന്നു തിരിക്കുകയൊ അരുതെ. എന്റെ അപരാധങ്ങള്‍ എന്നില്‍ നിന്ന്‌ 
മായിച്ച്‌ എന്റെ ശരീരത്തിന്റെ അശുദ്ധതയെ കഴുകണമെ. എന്റെ 
ആത്മാവിന്റെ കളങ്കങ്ങളെ വെടിപ്പാക്കി എന്നെ ആകമാനം വിശുദ്ധ 
മാക്കണമെ. നിന്റെ വിശ്വസ്തജനത്തിനുവേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥിച്ച്‌ അവരുടെ 
പാപപരിഹാരത്തിന്‌ അപേക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ ഞാന്‍ പാപത്തിന്‌ ഒരു 
അടിമയായി ഭവിക്കരുതേ. കര്‍ത്താവേ, നിന്റെ ഈ വിനീത ദാസന്‍ 
ലജ്ജയോടു തിരികെ പോകാതെ എന്റെ മേല്‍ നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിനെ അയച്ച്‌ എന്നെ ബലപ്പെടുത്തണമെ. അതുഹേതുവായി സ്വര്‍ഗ്ഗീ 
യവും മഹത്ത്വവുമായ ഈ കുദാശ ഞാന്‍ അനുഷ്ഠിക്കുമാറാ 
കണമെ. 


ഗ്‌ 


പരിശുദ്ധാത്മാവും വി.കുര്‍ബാനയും 


നാലാം അധ്യായത്തില്‍ നാം കണ്ടതുപോലെ മത്തായി 22:12 ലെ “കല്യാണ 
വസ്ര്രം' മാമോദീസായില്‍ ധരിക്കുന്ന മഹത്വത്തിന്റെ അങ്കി എന്ന 
സങ്കല്പവുമായി പിതാക്കന്മാര്‍ സര്‍വ്വസാധാരണമായി വ്യാഖ്യാനിച്ചി 
രിക്കുന്നു. തുടര്‍ന്നുവരുന്നത്‌ കുര്‍ബാനയാകുന്ന വിവാഹവിരുന്നാണ്‌. 
ആയതിലേയ്ക്ക്‌ കല്യാണവസ്ര്രം പൊടിപറ്റാതെ സൂക്ഷിക്കേണ്ടിയും 
ഇരിക്കുന്നു. 


തന്റെ ശോഭമറയ്ക്കുവാന്‍ വേണ്ടി മൂടുപടം എന്നവണ്ണം ആദ്യജാതന്‍ 
ഒരു ശരീരത്തില്‍ സ്വയം പൊതിഞ്ഞു. ആ അങ്കിയ്ക്കുള്ളില്‍ അനശ്വര 
മണവാട്ടി പ്രകാശം ചൊരിയുന്നു. അതിഥികള്‍ തങ്ങളുടെ അങ്കി 
കള്‍ക്കുള്ളില്‍ അവനെ അവന്റെതില്‍ (അവന്റെ ശോഭയില്‍) സദൃശ്യ 
പ്പെടുത്തട്ടെ. നിങ്ങളുടെ വസ്ത്രമായ ശരീരങ്ങള്‍ പ്രകാശം പരത്തട്ടെ. 
എന്തെന്നാല്‍, കറപുരണ്ടിരിക്കുന്ന ശരീരമുള്ള മനുഷ്യനുമായി അവ 
വിലങ്ങുകളാല്‍ ബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. നിന്റെ വിരുന്നു സല്‍ക്കാരത്തില്‍ 
നിന്റെ ശോഭയാല്‍ എന്റെ കറകളെ ശുര്രമാക്കണമെ. 

(അപ്രേം 11.പിടാ 43.21) 


ശിശുസ്നാനത്തില്‍ മാത്രമല്ല, മാമോദീസായും സ്ഥിരീകരണവും ആദ്യ 
കുര്‍ബാനയും തമ്മില്‍ പരിഗണനാര്‍ഹമായ കാലതാമസവും ഉപയോഗ 
പ്പെടുത്തുന്ന ആധുനിക പാശ്ചാത്യവീക്ഷണത്തില്‍, മാമോദീസായില്‍ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പങ്കിനെപ്പറ്റിമാര്രം പ്രാഥമിക പരിഗണന നല്‍കുന്ന 
ഒരു കൃതിയില്‍ ഈ അധ്യായം ചേര്‍ക്കുന്നത്‌ അസാധാരണമെന്ന്‌ തോന്നി 
യേക്കാം. എന്നാല്‍ പൌരസ്ത്യമായ ഒരു കാഴ്ചപ്പാടില്‍ ഈ നടപടി 
തികച്ചും യുക്തിപരമാണ്‌; കാരണം, പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കുന്ന 
വരുടെ കുര്‍ബാനുഭവം, സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ (മറ്റു പൌരസ്ത്യ 
ക്രമങ്ങളിലും) മാമോദീസാശുശ്രൂഷകളുടെ ഉച്ചാവസ്ഥയാണ്‌. വീണ്ടും 
വീണ്ടും, രചയിതാക്കള്‍ മാമോദീസായും കുര്‍ബാനനുഭവവും തമ്മി 
ലുള്ള ബന്ധം ഉറപ്പിച്ച്‌ പറയുന്നതായി നമുക്കു ദര്‍ശിക്കാവുന്നതാണ്‌. 
സുറിയാനി ആരാധന്ക്രമപാരമ്പര്യവും അതിന്റെ അനാഫോറകളാല്‍ 
(കുര്‍ബ്ബാന തക്സാകളാല്‍) അതുല്യമായി സമ്പന്നമാണ്‌. പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനി ക്രമത്തില്‍ മൂന്നെണ്ണം പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്നതു 
സുപരിചിതമാണ്‌, എന്നാല്‍ ആദിയില്‍ മറ്റനേകം അനാഫോറകളും 
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ഉപയോഗത്തിലുണ്ടായിരുന്നിരിക്കണം. നര്‍സായിയുടെ ആറാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിലെ കൈയ്യെഴുത്തു പ്രതികളില്‍ ഇവയില്‍ ഒന്നിന്റെ ഭാഗങ്ങള്‍ പരി 
രക്ഷിക്കെപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ര്രസംഗം 21 ലും 32 ലും വേറെ രണ്ടെണ്ണത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അതിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥസമുൃദ്ധി 
കാണുന്നത്‌ പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തിലാണ്‌. അവിടെ എഴുപ 
തിലധികം അനാഫോറകള്‍ ഇപ്പോഴും നിലനില്‍ക്കുന്നു. അവയില്‍ ഒരു 
ഡസനിലധികം മാറൂനായാക്കാരും സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരും 
ഉപയോഗിച്ചുവന്നിരുന്നു. (അഥവാ ഇപ്പോഴും ഉപയോഗിക്കുന്നു.) 

കുര്‍ബാനാരാധന്രകമത്തില്‍, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പങ്കിന്റെ ക്രേ്ദ്ര 
ബിന്ദു, തീര്‍ച്ചയായും, പരിശുദ്ധാത്മാവിളിയില്‍ അപ്പവീഞ്ഞുകളുടെ ശുദ്ധീ 
കരണ (൦ഠ05ഥെലിഠ൩) മാണ്‌. ഇവയില്‍ ചിലതിന്റെ പാഠങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ 
കടക്കുന്നതിനുമുമ്പ്‌, സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കുന്ന 
പ്രകാരം, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്റെ വിപുലമായ അന്തര്‍ 
ഭാവം സാക്ഷിപതമായി പരിഗണിക്കുന്നത്‌ ഉചിതമായിരിക്കും. 

പരി ശുദ്ധാത്മവിളിയിലൂടെ, പരിശുദ്ധ ആത്മാവ്‌, സൃഷ്ടിയായ 
ലോകവും സ്രഷ്ടാവും തമ്മിലുള്ള യഥാര്‍ത്ഥ ബന്ധം: “ഭൂമിയിലെ ഉത്പ 
ന്നവും മനുഷ്യന്റെ കരങ്ങളുടെ പ്രവൃത്തിയും ആയ അപ്പവും വീഞ്ഞും” 
രക്ഷാകരമായ ശരീരവും രക്തവും ആക്കി വൃത്യാസപ്പെടുത്തുന്നു. ഇവിടെ 
നാം കാണുന്നത്‌ സ്വഭാവമാറ്റം വരുത്തുവാനുള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
കരുത്തിന്റെ മാതൃകയാണ്‌. ഒരു വശത്ത്‌ ഭാതികലോകം എങ്ങനെ 
കൂദാശയായി ഭവിക്കുന്നു എന്നും മറുവശത്ത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവോടൊ 
ത്തുള്ള സഹകരണം ഹേതുവായി എങ്ങനെ ഒരു ക്രിസ്ത്യാനിക്കും 
വ്യത്യാസം സംഭവിക്കാം എന്നതിലേയ്ക്കും ഈ മാതൃക വിരല്‍ ചൂണ്ടുന്നു. 
കുര്‍ബാന വസ്തുക്കളില്‍ (അപ്പവും വീഞ്ഞും) പരിവര്‍ത്തനം വരുത്തു 
ന്നത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവാണെന്നുള്ള ഉറപ്പ്‌ ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ ലഭിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍ ഈ ശുദ്ധീകരണ പ്രക്രിയ ലോകത്തിന്റെ ഇതര ഭാഗത്തേയ്ക്കും 
പൊതുവായി മനുഷ്യജീവിതത്തിലേയ്ക്കും വ്യാപിക്കണമെങ്കില്‍ മനു 
ഷ്വ്യാവതാരത്തിന്‌ മറിയം പരിശുദ്ധാധ്മാവുമായി സഹകരിച്ചതുപോലെ 
മനുഷ്യന്റെ സഹകരണം അത്ൃന്താപേഷിതമാണ്‌. കൂടാതെ, രക്തവും 
ശരീരവും ശുദ്ധീകരണത്തിനൊ ന്യായവിധിക്കൊ ആയി ഭവിക്കുന്നത്‌ 
അത്‌ കൈകൊള്ളുന്ന ഓരോ വ്യക്തിയുടെയും മനഃസ്ഥിതി ആശ്രയിച്ചാ 
യിരിക്കും (1 കൊരി. 11 27-29). പനലോസിന്റെ പഠിപ്പിക്കലിന്റെ അടിസ്ഥാ 
നത്തില്‍ അപ്രേം പറയുന്നു. “വിവേചനശക്തി പ്രകടിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഭയ 
ഭക്തിയോടും സ്നേഹത്തോടും ജീവന്റെ മരുന്നിനെ നമുക്ക്‌ സമീപിക്കാം”. 
തുടര്‍ന്ന്‌ വിശ്വാസഗീതങ്ങളുടെ ശേഖരത്തിലെ (൩ന്ന്ന ൨ 1൦ ഠ0॥വിഠറ 
ന /ച൩) പത്താം കവിതയില്‍ പാപത്തെ നശിപ്പിക്കുന്നതും എന്നാല്‍ 
പാപത്തില്‍ നിന്നും വിട്ടകന്നവരെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതും ആയ ഇരട്ട 
പങ്കിനെ അദ്ദേഹം വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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ഞങ്ങളെ തന്റെ ആഹാരമാക്കിക്കിതീര്‍ത്ത ദുരാഗ്രഹിയെ നിന്റെ 
അപ്പം കൊലചെയ്തു. ഞങ്ങളെ വിഴുങ്ങിക്കളഞ്ഞ മരണത്തെ നിന്റെ 
കാസാ നശിപ്പിച്ചു. കര്‍ത്താവേ! ഞങ്ങള്‍ നിന്നെ ഭക്ഷിക്കുകയും 
നിന്നെ കുടിക്കുകയും ചെയ്തു...... നിന്നെ ഭക്ഷിച്ച്‌ ഒടുക്കുവാനല്ല 
എന്നാലൊ നിന്നില്‍ കൂടെ ഞങ്ങള്‍ രക്ഷ്പ്രാപിക്കുവാനാണ്‌. 


കുര്‍ബാനയില്‍ അന്തര്‍ലീിനമായിരിക്കുന്ന ന്യായവിധിയുടെ സ്വഭാവം, 
യോഹന്നാന്‍ 3: 16-21 ല്‍ വിവരിച്ചിരിക്കുന്ന ന്യായവിധിയുമായി പൂര്‍ണ്ണ 
മായി യോജിക്കുന്നതാണ്‌. അവിടെ, ക്രിസ്തുതന്നെയല്ല വിധിനടത്തുന്നത്‌, 
തന്റെ ഈ ലോകത്തിലെ സാന്നിധ്യ (കുര്‍ബാനയില്‍ വിശിഷ്ടമായി 
തുടര്ന്നു കൊണ്ട?രക്കുന്ന സാന്നിധ്യം) ത്തിന്റെ ആകമാനലക്ഷ്യം 
ലോകത്തെ രക്ഷിക്കുക എന്നുള്ളതാണ്‌ എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കി അവനില്‍ 
വിശ്വസിക്കാത്തതുമൂലം ജനം തങ്ങളുടെ തന്നെ ശിക്ഷ നടപ്പാക്കുന്നു. 
നാം കാണാന്‍ പോകുന്നതുപോലെ, പാപം ക്ഷമിക്കപ്പെടുന്ന അതിന്റെ 
രൂപത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്ന പാപത്തിന്റെ നാശം കുര്‍ബാനയിലെ പരിശുദ്ധാ 
ത്മവിളികളില്‍ തന്നെ ആവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്ന ആശയങ്ങളിലൊന്നാണ്‌. 
മാമോദീസായില്‍, ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട തൈലത്തിനും വെള്ളത്തിനും 
പിന്നിലും കുര്‍ബാനയില്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട അപ്പത്തിനും വീഞ്ഞിനും 
പിന്നിലും ഉള്ള നിഗൂഡ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ വിവേചിച്ച്‌ അറിയുവാനുള്ള 
വിശ്വാസത്തിന്റെ ദൃഷ്ടിയാണ്‌ വൃക്തികളുടെ ഭാഗത്തുനിന്നും അടി 
സ്ഥാനപരമായി ഉണ്ടാകേണ്ടത്‌. കുര്‍ബാനയെയും മൂറോനെയുംപറ്റി 
പ്രതിപാദിക്കുമ്പോള്‍ മൂശേബര്‍കീപ്പോ പറയുന്നതുപോലെ 


അപ്പത്തെയും വീഞ്ഞിനെയും ശാരീരിക ദൃഷ്ടികള്‍കൊണ്ട്‌ മാത്രം 
കാണപ്പെടുന്നവയായി വിവക്ഷിക്കാത്തവര്‍ക്ക്‌ കുര്‍ബാനയനുഷ്ഠാ 
നവും മൂറോനും പ്രയോജനം ചെയ്യുന്നു. ആത്മാവിന്റെ ദൃഷ്ടികളെ 
ഉപയോഗപ്പെടുത്തി വചനമാം ദൈവം അപ്പത്തിലും വീഞ്ഞിലും 
മൂറോന്‍ തൈലത്തിലും ഐക്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ വിവേചിച്ച്‌ ശ്രഹി 
ക്കണം. 


വ്യക്തിക്ക്‌ വിശുദ്ധീകരണ്രപ്രകിയ കുദാശകള്‍ക്ക്‌ അതീതമായി നിറഞ്ഞു 
കവിഞ്ഞ്‌ വെളിയിലേയ്ക്കും വിശ്വാസത്താല്‍ പ്രവഹിപ്പിക്കുവാന്‍ കഴിയും. 
അതുഹേതുവായി ലോകം തന്നെ അവന്‍ ഒരു കുദാശയായി മാറും. 
പീലക്സിനോസ്‌ പറയും പോലെ “വിശ്വാസം കൂടാതെ എല്ലാം സാധാ 
രണമാണ്‌. വിശ്വാസം ഉണ്ടാകുമ്പോള്‍ ഏത്‌ നിസ്സാരകാര്യവും മഹ 
ത്തരമാകും.” കുര്‍ബാനയ്ക്ക്‌ എപ്രകാരം ആകമാന മനുഷ്യജീവിത 
ത്തെ വൃത്യസ്തമാക്കാം എന്ന്‌ നിനുവെയിലെ ഇസഹാക്കിന്റെ മനോ 
ഹരമായ ഒരു ലേഖനഭാഗത്തുനിന്നും ഗ്രഹിക്കാം: 


സ്നേഹത്തെ നാം കണ്ടെത്തിയാല്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ അപ്പം നാം ഭക്ഷിക്കുന്നു. 
പ്രയത്നമൊ ക്ഷീണമൊ കൂടാതെ നാം പോഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. സ്വര്‍ഗ്ഗ 
ത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഇറങ്ങിവന്നതും ലോകത്തിന്‌ ജീവന്‍ നല്‍കുന്നതുമായ 
ഭക്ഷ്യമാണ്‌ ഈ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ അപ്പം. ഇത്‌ മാലാഖമാരുടെ ഭക്ഷണമാകുന്നു. 
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സ്നേഹം കണ്ടെത്തിയവന്‍ ക്രിസ്തുവിനെ എല്ലായ്പ്പോഴും ഭക്ഷി 
ക്കുന്നു. അതുമുതല്‍ അവന്‍ മരണമില്ലാത്ത വനായിത്തീരുന്നു, 
എന്തെന്നാല്‍ ഈ അപ്പത്തില്‍ നിന്നുഭക്ഷിക്കുന്നവരാരും നിത്യതയില്‍ 
മരണം രുചിക്കുകയില്ല.യേശുവാകുന്ന സ്നേഹഅപ്പത്തില്‍ നിന്നും 
ഭക്ഷിച്ചവര്‍ ഭാഗ്യവാന്മാരാകുന്നു. സ്നേഹത്തെ ഭക്ഷിച്ചവന്‍ സകല 
ത്തെയും ഭരിക്കുന്ന ദൈവമായ ക്രിസ്തുവിനെയാകുന്നു ഭക്ഷിച്ചത്‌. 
“ദൈവം സ്നേഹം ആകുന്നു” (1 യോഹ 4: 16) എന്നു പറയുന്ന 
യോഹന്നാന്‍ തന്നെയാണ്‌ സാക്ഷി. ഈ ലോകത്തില്‍ സ്നേഹ 
ത്തില്‍ ജീവിക്കുന്നവന്‍ ദൈവത്തില്‍ നിന്നും ജീവന്‍ ശ്വസിക്കുന്നു, 
പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ വായു ഇവിടെ അവന്‍ ശ്വസിക്കുന്നു. ആ വായു 
വില്‍, നീതിമാന്‍ പുനരുത്ഥാനത്തില്‍ പ്രശോഭിതനാകും. തന്റെ രാജ്യ 
ത്തില്‍ ഭക്ഷിക്കുമെന്ന്‌ തന്റെ ശിഷ്യന്മാരോട പ്രതീകാത്മകമായി 
വാഗ്ദാനം ചെയ്തത്‌ വഴി നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ അരുളി ചെയ്ത രാജ്യം 
സ്നേഹമാകുന്നു: “നിങ്ങള്‍ എന്റെ രാജ്യത്തില്‍ എന്റെ മേശയിങ്കല്‍ 
തിന്നുകയും കുടിക്കുകയും ചെയ്യും” (ലൂക്കാ 22:30). അവര്‍ അവിടെ 
സ്നേഹമല്ലാതെ എന്ത്‌ തിന്നുകുടിക്കുവാനാണ്‌? ഭക്ഷണപാനീയ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ പകരമായി മനുഷ്യന്‍ ആഹരിക്കുവാന്‍ സ്നേഹം മതിയാകും. 
മനുഷ്യന്റെ ഹൃദയത്തെ സന്തോഷിപ്പിക്കുന്ന വീഞ്ഞ്‌ ഇതാകുന്നു 
(സങ്കീര്‍ത്തനം 104:15) ഈ വിഞ്ഞില്‍ നിന്നും കുടിച്ചവന്‍ ഭാഗ്യവാനാ 
കുന്നു. ഭോഗാസക്തര്‍ അതില്‍ നിന്നും കുടിച്ചതിനാല്‍ പതിയ്രതരായി 
എന്ന വീഞ്ഞ്‌ ഇതാകുന്നു. പാപികള്‍ ഇതു കുടിച്ചു, തെറ്റിന്റെ വഴി 
അവര്‍ മറന്നു. മദ്യപാനികള്‍ ഇതു കുടിച്ചു, അവര്‍ മദ്യപാനം ഉപേ 
ക്ഷിച്ചു. സമ്പന്നര്‍ ഇതു കൂടിച്ചു, അവര്‍ ദാരിദ്ര്യം കാംക്ഷിച്ചു. ദരിഗ്രര്‍ 
ഇതു കുടിച്ചു, അവര്‍ പ്രത്യാശയില്‍ സമ്പന്നരായി.ബലഹീനര്‍ ഇതു 
കുടിച്ചു, അവര്‍ ബലശാലികളായി. വിഡ്ഡികള്‍ ഇതു കുടിച്ചു, അവര്‍ 
ജ്ഞാനികളായി. 


ഈ ഒരു ആമുഖത്തോടെ വിവിധ അനാഫോറകളിലെ പരിശുദ്ധാത്മ 
വിളികളുടെ യഥാര്‍ത്ഥ രൂപത്തിലേയ്ക്ക്‌ തിരിയാം. നേരത്തെയുള്ള ഒരധ്യാ 
യത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിളിയുടെ രൂപം അതിന്റെ ഓപചാരിക വീക്ഷണ 
ത്തില്‍ പഠിക്കുവാന്‍ സന്ദര്‍ഭം ലഭിച്ചിരുന്നു. അവിടെ പരിശുദ്ധാത്മ 
വിളി രണ്ട്‌ മാതൃകകളില്‍ തരംതിരിക്കാമെന്ന്‌ നാം കണ്ടു. “വരിക” എന്ന്‌ 
അവതരിപ്പിക്കുന്നവയും, “അയയ്ക്കുക” എന്നവതരിപ്പിക്കുന്ന മറ്റൊന്നും. 
ആദ്യത്തെ വിഭാഗത്തില്‍ പെടുന്നവയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ക്രിയയുടെ 
(ക്രിയകളുടെ) കര്‍ത്താവ്‌ (5൧൩) ആയി എപ്പോഴും വരും. മറ്റേ വിഭാഗ 
ത്തില്‍ കര്‍ത്താവ്‌ (ധാ ഒന്നുകില്‍ പിതാവ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ - വാചക ഘടന അനുസരിച്ച്‌ ആയിരിക്കും. 

കുര്‍ബാന ക്രമങ്ങളില്‍ ഈ സ്ഥിതി എങ്ങനെ? അവയിലെ വിവിധ 
പരിശുദ്ധാത്മവിളികളുടെ സൂക്ഷ്മ പരിശോധന, കൃത്യമായി പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ എന്ത്‌ ഉദ്ദിഷ്ടസിദ്ധിയാണ്‌ നല്‍കേണ്ടത്‌, എത്രത്തോളം, എന്നിവ 
കണ്ടെത്താനുള്ള അവസരം നമുക്ക്‌ ലഭ്യമാക്കും. 
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പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി (കല്‍ദായ) അനാഫോറകള്‍ പരിശുദ്ധാത്മ 
വിളി “പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വരണമെ' (7 1൧ ലല ട്രി നല) എന്ന 
വാക്കുകളിലൂടെ അവതരിപ്പിക്കുന്നു. 

ആദായിയും മാറിയും: “നിന്റെ ദാസരുടെ ഈ കാഴ്ചയിന്മേല്‍ 
(ബലി) നിന്റെ ആത്മാവി വന്ന്‌ ആവസിക്കണമെ. കര്‍ത്താവേ, ഞങ്ങളുടെ 
തെറ്റുകള്‍ ക്ഷമിക്കപ്പെടുന്നതിനും പാപങ്ങള്‍ പരിഹരിക്കപ്പെടുന്ന 
തിനും മരിച്ചവരുടെ ഇടയില്‍ നിന്നുള്ള പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ മഹാവലിയ 
പ്രത്യാശയ്ക്കും നിന്നെ പ്രീതിപ്പെടുത്തിയവരോടൊന്നിച്ച്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
രാജ്യത്തിലെ പുതുജീവനുമായി ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഭവിക്കത്തക്കവണ്ണം വാഴ്ത്തി 
ശുദ്ധീകരിക്കണമെ..” 

തേവോദോറോസ്‌: “നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ വന്ന്‌ ഈ 
അപ്പത്തിന്മേലും ഈ കാസായിന്മേലും ആവസിച്ച്‌ നിഴലിക്കുമാറാ 
കണമെ. പിതാവിന്റെയും പുര്തന്റെയും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും നാമ 
ത്തില്‍ ഇതിനെ വാഴ്ത്തി ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ മുദ്രണം ചെയുണമെ. നിന്റെ നാമ 
ത്തിന്റെ ശക്തിയിലൂടെ ഈ അപ്പം ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശു 
ക്രിസ്തുവിന്റെ തിരുശരീരവും ഈ കാസാ ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ 
യേശുക്രിസ്തുവിന്റെ വിലയേറിയ തിരുരക്തവും ആക്കിത്തീര്‍ക്കണമെ. 
സത്യവിശ്വാസത്തോടെകൂടെ ഈ അപ്പം ഭക്ഷിക്കുകയും ഈ കാസായില്‍ 
നിന്നും കുടിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ക്ക്‌ കര്‍ത്താവേ!, അവരുടെ തെറ്റുകള്‍ 
ക്ഷമിക്കപ്പെടുന്നതിനും പാപങ്ങള്‍ പരിഹരിക്കപ്പെടുന്നതിനും മരിച്ചവരില്‍ 
നിന്നുള്ള ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പിന്റെ മഹാപ്രത്യാശയ്ക്കും ശരീരത്തി 
ന്റെയും ആത്മാവിന്റെയും രക്ഷയ്ക്കും നിത്യ ജീവനും മഹത്വത്തിനുമായി 
ഭവിക്കണമെ. ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശുമ്ശീഹായുടെ കാരുണ്യം 
മുഖാന്തിരം നിന്റെ നല്ല ഇഷ്ടം പ്രവര്‍ത്തിച്ചവരും നിന്റെ കല്പനകള്‍ 
പ്രകാരം ജീവിച്ചവരും ഒത്ത്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യവും വരുവാനിരിക്കുന്ന അന 
ശ്വരമായ ഉത്തമ കാര്യങ്ങള്‍ ആനന്ദിപ്പാനും ഞങ്ങളെ യോഗ്യരാക്ക 
ണമെ..” 

നെസ്തോറിയോസ്‌: “ഞങ്ങള്‍ നിനക്ക്‌ അണച്ചിരിക്കുന്ന ഈ കാഴ്ച 
യില്‍ (ബലിയില്‍) കര്‍ത്താവേ! നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ വന്ന്‌ 
ആവസിച്ച്‌ സ്വസ്ഥതപ്പെടണമെ. ഈ അപ്പവും കാസായും പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്താല്‍ വ്ൃത്യാസപ്പെടുത്തി അവയെ വിശുദ്ധീകരിച്ച്‌ 
ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശു മ്ശീഹായുടെ ശരീരവും രക്തവും ആക്കി 
വാഴ്ത്തി ശുദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്യണമെ. മഹത്തും പരിശുദ്ധവുമായ 
രഹസ്യങ്ങള്‍ കൈകൊള്ളുക മുലം ഇതില്‍ പങ്കാളികളാക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
ജീവനും മരിച്ചവരില്‍ നിന്നുള്ള പുനരുത്ഥാനവും ശരീരത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ 
ക്ഷമയും മനസ്സിന്‌ പ്രകാശവും നിന്റെ മുമ്പാകെയുള്ള ധൈര്യവും ഞങ്ങ 
ളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശുമ്ശീഹാ മൂലം നീ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദാനം 
ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുള്ള നിത്യമായ രക്ഷയും പ്രദാനം ചെയുണമെ. ഞങ്ങള്‍ 
പരസ്പരം ചേര്‍ന്ന്‌ ഒരു കൂട്ടമായി തീരുകയും സ്നേഹത്താലും സമാധാ 


180 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


നത്താലും ബന്ധപ്പെടുകയും ഞങ്ങളുടെ വിളിയുടെ ഒരേ പ്രത്യാശയില്‍ 
വിളിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുപോലെ ഒരു ശരീരവും ഒരു ആത്മാവും ആയി 
തീരുകയും ചെയ്യണമെ. തങ്ങളുടെ ശരീരത്തിന്റെയും ആത്മാവിന്റെയും 
ശിക്ഷയ്ക്കായി ഇവയില്‍ നിന്നും ഒരുവനും ഭക്ഷിക്കുകയൊ കുടിക്കു 
കയൊ ചെയ്യാന്‍ ഇടവരുത്തരുതേ. അയോഗ്യമാം വിധം ഈ അപ്പത്തില്‍ 
നിന്നു ഭക്ഷിക്കുകയൊ ഈ കാസായില്‍ നിന്നും കുടിക്കുകയൊ ചെയ്യു 
ന്നതായി കാണപ്പെട്ട തത്ഫലമായി തന്റെ പാപങ്ങളാല്‍ രോഗവും 
ശാരീരിക അസുഖങ്ങളും പിടിപെടാന്‍ ഇടയാകരുതേ. എന്നാലൊ ശുദ്ധ 
മായ മനസ്സാക്ഷിയോടെ നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ ശരീരരക്തങ്ങളില്‍ ഭാഗ 
ഭാക്കാകാന്‍ യോഗ്യരെന്നു കണ്ട്‌ നിനക്ക്‌ പ്രീതികരമാം വിധം ഞങ്ങളെ 
ബലവാന്മാരാക്കി, സകലത്തിലും ശക്തീകരിക്കണമെ.” 

കേവലമായ രണ്ട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ ഇവിടെ ശ്രദ്ധിക്കപ്പെടേണ്ടിയിരി 
ക്കുന്നു. പരസ്ത്യ സുറിയാനി മാമോദീസാകളിലെന്ന പോലെ പുന 
രുത്ഥാനത്തിന്‌ (ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പിന്‌) ശക്തിയായ ഈന്നല്‍ നല്‍കി 
യിരിക്കുന്നു. രണ്ടാമതായി, ഈ പരിശുദ്ധത്മവിളികളില്‍ (പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
വരണമെ ഞങ്ങളുടെ മേഷ്ും എന്ന പദങ്ങള്‍ ഇല്ല. പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി 
കുര്‍ബാനകളിലെ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളുടെ മാതൃകയുമായി ഇത്‌ വൈരു 
ദ്ധൃപരമാണ്‌. 

'വരണമെ' എന്ന ക്രിയ ഉപയോഗിച്ചുകൊണ്ടുള്ള ഇതേ സംവിധാനം 
പാശ്ചാത്യസുറിയാനി അനാഫോറാകളില്‍ ഏതാനും എണ്ണത്തില്‍ വന്നു 
കൂടിയിട്ടുണ്ട്‌. (ശ്രീക്ക്‌ അനാഫോറാകളില്‍ ബസ്സേലിയോസിന്റെ ക്രമ 
ത്തില്‍ മാത്രമെ ഇത്‌ കാണപ്പെടുന്നുള്ളൂ) മാറൂനായക്കാരുടെ “ശാറാര്‍' 
ക്രമത്തില്‍ പ്രത്യേകിച്ചും ഇത്‌ ദൃശ്യമാണ്‌. (ഈ ക്രമത്തിന്‌ പൌരസ്ത്യ 
സുറിയാനി ക്രമങ്ങളോട വളരെ സാമ്ൃയതയുണ്ട്‌.) സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ ക്രമങ്ങളായ സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌, ബസ്സേലിയോസ്‌, ശ്രീഗോ 
റിയോസ്‌, യൂഹനോന്‍, ഒസ്താത്തിയോസ്‌, ഗോസര്‍ത്തായിലെ ദീയൊ 
സ്്‌കോറോസ്‌, മുതലായവയിലും ഇത്‌ ദൃശ്യമാണ്‌. 


ഉദാഹരണമായി:- 


ശാറാര്‍: കര്‍ത്താവേ! എന്നെ നീ കേള്‍ക്കണമെ, എന്നോടു നീ ഉത്ത 
രമരുളിചെയുണമെ, എന്നോട്‌ നീ ഉത്തത്മരുളി ചെയ്യണമെ. കര്‍ത്താവേ! 
നിന്റെ ജീവനുള്ളതും പരിശുദ്ധനുമായ റൂഹാ വന്ന്‌ നിന്റെ ദാസരുടെ 
ഈ കാഴ്ചയില്‍ (ബലിയില്‍; വസിച്ച്‌ സ്വസ്ഥതപ്പെടണമെ. ഇതില്‍ പങ്കാ 
ളികളാകുന്നവര്‍ക്ക്‌ അവരുടെ തെറ്റുകള്‍ ക്ഷമിക്കപ്പെടുവാനും പാപങ്ങള്‍ 
പരിഹരിക്കപ്പെടുവാനും മരിച്ചവരില്‍ നിന്നുള്ള അനുഗ്രഹീത പുനരു 
ത്ഥാനത്തിനും സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യത്തിലെ പുതുജീവനും ആയി ഭവിക്കണമെ. 


ര്സുഗിലെ യാക്കോബ്‌ (൬) 


സര്‍വ്വശക്തനായ ദൈവമായ കര്‍ത്താവേ! ഞങ്ങളോടു കരുണ ചെയു 
ണമെ. മേലുള്ള വാതിലുകള്‍ തുറന്ന്‌, സാരാംശത്തില്‍ നിന്നോടും 
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നിന്റെ ഏകജാതനായ പുത്രനോടും സമനായ നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
വന്ന്‌ നിഴലിച്ച്‌ ആവസിച്ച്‌ ഞങ്ങളിലും വയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഈ 
കാഴ്ചയിലും ഇരുന്ന്‌ അപ്പത്തെ ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശു മ്ശീ 
ഹായുടെ വിലയേറിയ തിരുശരീരവും കാസായെ ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താ 
വായ യേശുമിശ്ഹായുടെ ജീവനുള്ള രക്തവുമാക്കി വ്യത്യാസപ്പെടു 
ത്തണമെ. ആമീന്‍. അവയെ തങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവിന്റെതായ ഒരു 
ശരീരവും രക്തവും ഒരു വിശുദ്ധ വസ്തുവും ആക്കിത്തീര്‍ക്കണമെ. 
അത്‌ ഞങ്ങളുടെ ശരീരാത്മാക്കളില്‍ കലര്‍ത്തുമ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കും 
അതു കൈക്കൊള്ളുന്നവര്‍ക്കും നിന്നിലുള്ള വിശ്വാസത്തിന്റെ വളര്‍ച്ച 
യ്ക്കും എല്ലാ കറകളെയും കഴുകിക്കളയുന്നതിനും പര്യാപ്തമായി 
ഭവിക്കണമെ. പാപികളുടെ പാപങ്ങള്‍ ക്ഷമിക്കപ്പെടണമെ. അനുതാ 
പികള്‍ ഇതിനാല്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടണമെ. തെറ്റിപ്പോയവര്‍ ഇതി 
നാല്‍ നേരെയാക്കപ്പെടണമെ. വഴിതെറ്റിപ്പോയവര്‍ ഇതിനാല്‍ പിന്തി 
രിയപ്പെടണമെ. കോപിഷ്ടര്‍ ഇതിനാല്‍ മറ്റുള്ളവരുമായി അനു 
രഞ്ജനപ്പെടണമെ. നീരസപ്പെടുന്നവര്‍ ഇതിനാല്‍ സൌഈമ്യരാകണമെ. 
അക്രമാസക്തര്‍ ഇതിനാല്‍ ശാന്തരാക്കപ്പെടണമെ. ദുഃഖിച്ചിരിക്കുന്ന 
വര്‍ ഇതിനാല്‍ സന്തോഷം അനുഭവിക്കണമെ. വിലപിച്ചിരിക്കുന്നവര്‍ 
ഇതിനാല്‍ ആശ്വാസപ്പെടണമെ. അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ടവര്‍ ഇതിനാല്‍ 
സ്വത്ന്ത്രരാക്കുപ്പെടണമെ. രോഗികള്‍ ഇതിനാല്‍ സൌഈഖ്യം പ്രാപിക്ക 
ണമെ. എല്ലാറ്റില്‍ നിന്നും എല്ലാറ്റിലും എല്ലാറ്റിനുംവേണ്ടിയും ഞങ്ങള്‍ 
നിനക്കും നിന്റെ ഏകജാതനായ പുതഥ്തനും ഉത്തമനും വിശുദ്ധനുമായ 
നിന്റെ റൂഹായ്ക്കും സ്തുതിയും നന്ദിയും കറേറ്റുന്നു. 


'വരണമെ' എന്ന പദം വളരെ ആധുനിക അനഫോറാകളിലും കാണാം. 
ഗോസര്‍ത്തോയുടെ ദീയോസ്്‌കോറോസി (പതിമുന്നാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 
അന്ത്യം)ന്റെ സുദീര്‍ഘമായ പരിശുദ്ധാത്മവിളി ഇപ്രകാരം ആരംഭി 
ക്കുന്നു. 


പിതാവേ നിന്നില്‍ നിന്നും നിഗൂഡമായി പുറപ്പെടുന്നവനും നിന്റെ 
പുരതനെക്കുറിച്ച്‌ പവാചകന്മാര്‍ മുഖാന്തിരം ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ പറഞ്ഞു 
തന്നവനും യോര്‍ദാനിലേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ പ്രാവുസമാനം അശരീ 
രിയായ ശബ്ദത്തോടൊരുമിച്ച്‌ പ്രത്യ ക്ഷപ്പെട്ടവനും ഞങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി നിന്റെ (്രിയപുര്രനോടൊപ്പം ഉദയം ചെയ്തവനും നിന്നില്‍ 
നിന്നും പറുപ്പെടുകയും നിന്റെ ശോഭയില്‍ പങ്കെടുക്കുന്നവനും ശ്ലീഹ 
ന്മാര്‍ക്ക്‌ ജ്ഞാനം നല്‍കിയവനും സഹദേന്മാരെ അവര്‍ക്ക്‌ മഹത്വ 
ത്തിന്റെ കിരീടം നല്‍കി അത്‌ ധരിപ്പിക്കുന്നവനും സമയാതീതനും 
തടസ്സമെന്യെ പുറപ്പെടുന്നവനും പൂര്‍ണ്ണത നല്‍കുന്നവനും കാലം 
പ്രതിബന്ധം സൃഷ്ടിക്കാത്തവനും ദൈവികമായ വിധത്തില്‍ പൂർത്തീ 
കരണം ഏകുന്നവനും ആയ നിന്റെ പ. റൂഹാ വരണമെ. നിന്റെ 
ദയേച്ഛയാല്‍ അവന്‍ വന്ന്‌ ഈ രഹസ്യങ്ങളില്‍ ആവസിച്ച്‌ അതിനെ 
പൂര്‍ത്തീകരിക്കണമെ. അവയുടെ വിശുദ്ധ സ്വഭാവത്താല്‍ എന്റെ 
ആത്മാവിന്റെ അശുദ്ധ വിചാരങ്ങളെ പുറന്തള്ളി, പിതാവാം ദൈവമേ! 
എന്നെ വിശുദ്ധനും കളങ്കമില്ലാത്തവനും ആക്കണമെ. അവന്‍ 
എന്നെയും ഇവിടെ സന്നിഹിതരായിക്കുന്ന ഈ ആരാധകരുടെ 
സമൂഹത്തെയും, ഞങ്ങളുടെ ദൈവമായ മ്ശീഹായുടെ രഹസ്യ 
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ങ്ങള്‍ക്ക്‌ യോഗ്യമാം വിധം ശുദ്ധീകരിച്ചു വെടിപ്പാക്കണമെ. ഞങ്ങള്‍ 
പാപകളങ്കമില്ലാതെ കാണപ്പെടണമെ. നിന്റെ കൃപയാലും കരുണ 
യാലും എന്നെ കേട്ട്‌, അവന്‍ വന്ന്‌ നിഴലിച്ച്‌ ഈ രഹസ്യങ്ങള്‍മേല്‍ 
ആവസിച്ച്‌ ഈ അപ്പത്തെ വ്ൃത്യാസപ്പെടുത്തി.... 


ചില പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി ക്രമങ്ങളിലെ ശ്രദ്ധേയമായ ഒരു ലക്ഷണ 
മാണ്‌ “നിന്റെ ആത്മാവിനെ അയയ്ക്കണമെ. (ടി 10 5൧100 എന്ന 
പദപ്രയോഗവും “അവന്‍ വരണമെ' (നദ ൯൦ നല എന്ന പദപ്രയോ 
ഗവും തമ്മിലുള്ള സംയോജനം (ചിലപ്പോള്‍ മറിച്ചും ഉപയോഗിച്ചിരി 
ക്കുന്നു). ഉദാഹരണമായി, ഇത്‌ ദിയസ്കോറോസ്‌, യൂഹാനോന്‍ സാബാ, 
എഡേസായിലെ യാക്കോബ്‌, ഇഗ്നാത്യോസ്‌ ബര്‍വാഹീബ്‌ മുതലായവ 
യില്‍ കാണുന്നു. മാതൃകയായി ഞാന്‍ പാരിയര്‍ക്കീസ്‌ ദീയൊസ്‌കോ 
റോസിന്റെത്‌ എന്ന കരുതപ്പെടുന്നതില്‍ നിന്നും ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 


അതെ, നാഥാ നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വന്ന്‌, അവന്റെ കൃപയാല്‍, 
ഞങ്ങളുടെ മുമ്പാകെ വയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഈ ബലിമേല്‍ ആവസിച്ച്‌ 
ഇതിനെ ശുദ്ധീകരിച്ച്‌ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുമാറാകണമെ. ഞങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി അവന്‍ ഒരു വെടിപ്പാക്കല്‍ നടത്തണമെ. നിന്റെ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
ദാനം നിന്റെ വിശ്വാസികളായ ജനത്തില്‍ നിന്നും നീ വിരോധിക്ക 
രുതെ. എന്നാലോ നിന്റെ കൃപയുടെ ബഹുത്വത്തിന്‍ പ്രകാരം നിന്റെ 
(പ.) ആത്മാവിനെ ഞങ്ങളിലേക്ക്‌ അയയ്ക്കണമെ. അവന്‍ തന്റെ 
ദൈവികദാനങ്ങളാല്‍ ഞങ്ങളെ നിറയ്ക്കട്ടെ. യോര്‍ദാനില്‍ പ്രാവു 
രൂപേണ നിന്റെ ഏകജാതനായ പുത്തന്റെ മേല്‍ വസിച്ചതുപോലെയും 
തീനാവുകളോടുകൂടെ നിന്റെ പരിശുദ്ധ ശ്ലീഹന്മാരുടെ മേല്‍ ആവസി 
ച്ചതുപോലെയും അവന്‍ ഞങ്ങളുടെ മേലും ഈ കാഴ്ചകളില്‍മേലും 
ആവസിച്ചു വസിക്കുമാറാകണമെ. അവന്റെ കൃപയാല്‍ ആവസിച്ച്‌ 
അവന്‍ ഈ അപ്പത്തെ ഞങ്ങളുടെ ദൈവമായ മ്ശീഹായുടെ ശരീര 
മാക്കിതീര്‍ക്കുകയും ഈ കാസായിലെ കലര്‍പ്പിനെ ഞങ്ങളുടെ ദൈവ 
മായ മ്ശിഹായുടെ രക്തമാക്കി തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്യുമാറാകണമെ. 
ഞങ്ങള്‍ ഈ ജീവദായകമായ രഹസ്യങ്ങളില്‍ ഇമ്പപ്പെടുമ്പോള്‍ ഞങ്ങ 
ളുടെ ശര്രാത്മാക്കള്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെടുമാറാകണമെ. ആ അവസാന 
നാളില്‍ അവ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ സംരരമജനകമാകാതെ ഞങ്ങളുടെ രക്ഷ 
യ്ക്കും പ്രതിരോധത്തിനും ആയി ഭവിക്കണമെ. നിന്റെ മഹത്വമുള്ള 
പ്രകാശത്തില്‍ ശ്രേഷ്ഠരായ വിശുദ്ധന്മാരോടുകൂടെ തിരുമുമ്പാകെ 
നില്‍ക്കത്തക്കവണ്ണം നിന്റെ ഏകജാതനായ പുത്രന്റെ കൃപയിലും 
കരുണയിലും ദയാവായ്പിലും ഒരുങ്ങി വരുവാന്‍ ഞങ്ങളെ യോഗ്യ 
രാക്കണമെ. അവനിലൂടെയും നിനക്ക്‌ സ്തുതിയും ബഹുമാനവും 
പ്രബലതയും ചേര്‍ച്ചയാകുന്നു. 


അയയ്ക്കുക (ടാ) എന്ന ക്രിയയിലൂടെ മാമോദീസായിലെ പാശ്ചാത്യ 
സുറിയാനി ക്രമങ്ങളില്‍ വിളികള്‍ അവതരിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ആജ്ഞാ 
വിധിരൂപത്തെ (സ്വാലക്ധഘ സാധാരണയായി വേറൊരു വിധിരൂപം 
പിന്തുടര്‍ന്നു വരും. അത്‌ പിതാവിനെ ശുദ്ധീകരണ ക്രിയയുടെ കര്‍ത്താ 
വാക്കി (ടധ12]൦0) മാറ്റും. എന്നാല്‍ ഇത്‌ സുറിയാനി അനാഫോറകളില്‍ 
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വിരളമാണ്‌. സേവേറിയോസിന്റെയും അലക്സ്രത്രിയായിലെ തീമോത്തി 
യോസിന്റെത്‌ എന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്നതുമായ അനാഫോറാകളില്‍ ഇത്‌ 
ശ്രദ്ധേയമായി കാണപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. (ഗ്രീക്ക്‌ അനാഫോറകളില്‍ 
സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനിയോസിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിളി ഈ മാതൃ 
കയിലാണ്‌.) 


തീമോത്തിയോസ്‌: പരിശുദ്ധ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിന്നും നിന്റെ മഹത്വരാ 
ജയത്തിന്റെ സിംഹാസനത്തില്‍ നിന്നും അഭേദ്യമായ ശോഭയില്‍ 
നിന്നും മാറാത്തവനും മാറ്റപ്പെടുവാനാകാത്തവനും സാരാംശത്തില്‍ 
നിന്നോടു സമനായിരിക്കുന്നവനും നിന്നില്‍ നീന്നു പുറപ്പെടുന്ന 
വനും നിന്റെ ദൈവത്വത്തിനൊ ഞങ്ങളുടെ ദൈവവും രക്ഷകനുമായ 
യേശു മ്ശീഹായ്ക്കൊ അന്യനല്ലാത്തവനും ആയ നിന്റെ പ. റൂഹായെ 
നീ തിരിഞ്ഞ്‌ ഞങ്ങളിലേയ്ക്കണമെ. അവനെ ഞങ്ങളുടെ മേലും 
വയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഈ കാഴ്ചമേലും (ബലിമേലും) അയച്ച്‌ ഈ 
അപ്പം ജീവന്‍ നല്‍കുന്ന ശരീരവും സ്വര്‍ഗ്ഗീയ ശരീരവും ഞങ്ങളുടെ 
ശരീരാത്മാക്കളെ രക്ഷിക്കുന്ന ശരീരവും ഞങ്ങളുടെ രക്ഷകനും ദൈവ 
വുമായ കര്‍ത്താവേശുമ്ശീഹായുടെ ശരീരവുമാക്കി പാപങ്ങള്‍ ക്ഷമി 
ക്കപ്പെടുവാനും നിത്യജീവനുമായി അവയെ ശുദ്ധീകരിക്കണമെ. 
അപ്രകാരം തന്നെ, പാപങ്ങള്‍ ക്ഷമിക്കപ്പെടുവാനും നിതൃൃയജീവനുമായി 
ഈ കാസായിലെ കലര്‍പ്പിനെയും പുതിയനിയമത്തിന്റെ രക്തവും 
ജീവദായകവുമായ രക്തവും ഞങ്ങളുടെ ശരീരാത്മാക്കളുടെ വിടുതല്‍ 
ലഭ്യമാക്കുന്ന സ്വര്‍ഗ്ഗീയ രക്തവും ഞങ്ങളുടെ രക്ഷകനും ദൈവവു 
മായ കര്‍ത്താവേശുമ്ശീഹായുടെ രക്തവും ആകത്തക്കവണ്ണം ശുദ്ധീ 
കരിക്കണമെ. അവ ഞങ്ങളുടെ ശിക്ഷാവിധിക്കൊ ന്യായവിധിക്കൊ 
ആയി ഭവിക്കരുതെ. എന്നാലോ അനേക പരാജയങ്ങള്‍ക്കുശേഷമുള്ള 
ഞങ്ങളുടെ ജീവിതത്തിന്റെ നീതീകരണത്തിനും വിശ്വാസ വര്‍ദ്ധന 
വിനും എല്ലാ തിന്മ പ്രവര്‍ത്തികളെയും ആട്ടികളയുന്നതിനും അഗ്ര 
വത്വം കൈക്കൊള്ളുന്നതിനും നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവോട്‌ പങ്കാളിയാ 
കുന്നതിനും തന്നെ. ഇപ്പോഴും എന്നേയ്ക്കും... 


പാശ്ചാതൃസുറിയാനി അനാഫോറകളുടെ സാധാരണ രീതി, പ്രാഥമിക 
ആജ്ഞാരൂപത്തെ (ബ്ല സ്ഥാലഖ്ധ്ഡ) തുടര്‍ന്ന്‌ ഒരു അന്തിമ ഉപവാക്യം 
(വിദ്ധടല വരിക എന്നതാണ്‌. ഈ രീതിയില്‍ ആത്മാവ്‌ ശുദ്ധീകരണ ക്രിയ 
യുടെ കര്‍ത്താവ്‌ (ടധാ]൦) ആയി വരുന്നു. ഈ രീതിയുടെ പൊതു 
പ്രസിദ്ധി വിസ്മയഹേതുവല്ല. ശ്രീക്കിലും സുറിയാനിയിലുമുള്ള മോര്‍ 
യാക്കോബിന്റെ അനാഫോറകളിലും ഈ രീതിയാണ്‌ കാണപ്പെടുന്നത്‌. 
പില്‍ക്കാല സുറിയാനി അനാഫോറകളുടെ രചയിതാക്കളില്‍ വളരെ 
ശക്തമായ സ്വാധീനം പ്രസ്തുത അനാഫോറ ചെലുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 


സര്‍വ്വശക്തനായ പിതാവാം ദൈവമേ, ഞങ്ങളോടു കരുണതോന്നി 
കര്‍ത്താവും ജീവദാതാവും നിന്റെ സിംഹാസനം പങ്കിടുന്നവനും 
നിന്റെ പുരതനൊലപ്പം നിന്റെ രാജ്യത്തിനു അവകാശിയും സാരാംശ 
ത്തില്‍ നിന്നോടു സമനും നിന്നോടൊപ്പം നിത്യനും ന്യായ്ര്പമാണ 
ത്തിലും നിബിയന്മാരിലും നിന്റെ പുതിയ നിയമത്തിലും കൂടെ സംസാ 
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രിച്ചവനും യോര്‍ദാന്‍ നദിയില്‍ ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവായ യേശു 
മ്ശിഹാമേല്‍ പ്രാവു സമാനം ഇറങ്ങിവന്നവനും തീനാവുകളുടെ 
സാദൃശ്യത്തില്‍ ശ്ലീഹന്മാരില്‍ ഇറങ്ങി വന്നവനുമായ നിന്റെ 
പ. റൂഹായെ ഞങ്ങളുടെ മേലും വയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഈ കാഴ്ച 
കളില്‍മേലും അയയ്ക്കണമെ. കര്‍ത്താവേ, എന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥന കേള്‍ക്ക 
ണമെ. കര്‍ത്താവേ, ഞങ്ങളുടെ മേല്‍ കരുണ തോന്നണമെ. അവന്‍ 
(പ. റൂഹാ) ഇറങ്ങിവന്ന്‌ ഈ അപ്പത്തെ ജീവദായകമായ ശരീരവും 
വിണ്ടെടുപ്പിന്‍ ശരീരവും സ്വര്‍ഗ്ഗീയ ശരീരവും ഞങ്ങളുടെ ശരീര 
ങ്ങള്‍ക്കും ആത്മാക്കള്‍ക്കും വിടുതല്‍ നല്‍കുന്ന ശരീരവും ഞങ്ങളുടെ 
രക്ഷകനും ദൈവവും കര്‍ത്താവുമായ യേശു മ്ശീഹായുടെ ശരീരവും 
ആക്കിത്തീര്‍ക്കണമെ. കൈക്കൊള്ളുന്നവര്‍ക്ക്‌ പാപങ്ങളുടെ പരി 
ഹാരത്തിനും നിതൃജീവനും ഇത്‌ ഉതകുന്നതായി തീര്‍ക്കണമെ. 
അവന്‍ ഈ കാസായിലെ കലര്‍പ്പിനെ പുതിയ ഉടമ്പടിയുടെ രക്തവും 
വീണ്ടെടുപ്പിന്റെ രക്തവും ജീവദായകമായ രക്തവും ഞങ്ങളുടെ ശരീ 
രാത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ വിടുതല്‍ നല്‍കുന്ന സ്വര്‍ഗ്ഗീയ രക്തവും ഞങ്ങളുടെ 
രക്ഷകനും ദൈവവുമായ യേശുമ്ശീഹായുടെ രക്തവും ആക്കി 
അതില്‍നിന്നും അനുഭവിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ പാപപരിഹാരവും നിത്യ 
ജീവനും ഏകുന്നതുമാക്കി തീര്‍ക്കണമെ. ഇവയില്‍ നിന്ന്‌ അനുഭവി 
ക്കുന്ന ഏവര്‍ക്കും ശരീരാത്മാക്കളുടെ ശുദ്ധിയും ഉത്തമ പ്രവൃത്തിക 
ളുടെ ഫലവും പ്രദാനം ചെയ്യണമെ. വിശ്വാസമാകുന്ന പാറമേല്‍ 
സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതും പാതാളവാതിലുകള്‍ക്ക്‌ കീഴ്പ്പെടുത്തു 
വാന്‍ സാധിക്കാത്തതുമായ പ. സഭയ്ക്ക്‌ ദൃഡതയും ഇതു മുഖാന്തിരം 
നല്‍കണമെ. പരിശുദ്ധ സഭയെ സകല വേദവിപരീതങ്ങളില്‍ നിന്നും 
അതിനോടു തെറ്റുചെയ്യുന്നവരുടെ പ്രതിബന്ധങ്ങളില്‍ നിന്നും നീ 
കാലാവസാനം വരെ കാത്തുകൊള്ളണമെ. 


ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായുടെയും പെന്തക്കൊസ്തിയുടെയും ചില 
പ്രത്യേക പരാമര്‍ശനങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ മാധ്രം ശ്രദ്ധ ക്ഷണിക്കുക എന്ന 
തൊഴിച്ചാല്‍ ഈ പരിശുദ്ധാത്മവിളിയുടെ വിശദാംശങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ 
പ്രവേശിക്കുവാനുള്ള അവസരമല്ല ഇത്‌. പകരം ആദിമ സുറിയാനി 
പിതാക്കന്മാര്‍ വെളിപ്പെടുത്തിയതും സുറിയാനി ആരാധനാപാരമ്പര്യ 
ത്തിന്റെ തനിമയും ആയ കുര്‍ബാനയിലെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പങ്കിന്റെ 
വിവിധ വശങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ പരിഗണിക്കാം. 

"നിന്റെ ആത്മാവ്‌ വന്ന്‌ (0൩൦ ആവസിച്ച്‌ (ടട!ഠ൦ ധ്യാഠാ൩) സ്വസ്ഥത 
(650 പ്പെടണമെ' എന്ന പൌരാണിക പരിശുദ്ധാത്മവിളിയിലെ പദ 
പ്രയോഗം ഈ സുറിയാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ കുര്‍ബാനയെ കുറിച്ചുള്ള 
ധാരണയിലെ ഒരു സുപ്രധാന വീക്ഷണം വെളിവാക്കുന്നതിന്‌ സഹായ 
മേകുന്നു. അതായത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അപ്പത്തെയും വീഞ്ഞിനെയും 
ശരീരവും രക്തവുമായി രൂപാന്തരപ്പെടുത്തുക മാത്രമല്ല, രപത്യുത, 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തന്നെ അവയില്‍ സന്നിഹിതനാകുന്നു. നേരത്തെ ഉദ്ധ 
രിക്കുവാന്‍ അവസരം ലഭിച്ച ഗീതത്തില്‍ അപ്രേം പറയും പോലെ. 


ഭക്ഷിക്കപ്പെടാത്ത (പ.) ആത്മാവ നിന്റെ അപ്പത്തില്‍ നിഗുഡ്ഃമായിരി 
ക്കുന്നു. പാനം ചെയ്യപ്പെടാത്ത തി നിന്റെ വീഞ്ഞില്‍ വസിക്കുന്നു. 
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ആത്മാവ നിന്റെ അപ്പത്തിലുണ്ട്‌. തീ നിന്റെ വിഞ്ഞിലും-ഞങ്ങളുടെ 
അധരങ്ങള്‍ കൈകൊള്ളുന്ന നാനാമുഖ അത്ഭുതം. കര്‍ത്താവ്‌ 
ഭൂമിയില്‍ മണ്മയരായ മനുഷ്യരിലേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങിവരികയും തീയും 
ആത്മാവും അവര്‍ക്കുള്ളിലേയ്ക്ക്‌ കലര്‍ത്തി അവന്‍ അവരെ മാലാഖ 
മാരെപ്പോലെ നിഗൂഡമാം വിധത്തില്‍, അവര്‍ തീയും ആത്മാവും 
ആയിത്തീരത്തക്കവണ്ണം ഒരു പുതു സൃഷ്ടിയാക്കിത്തീര്‍ത്തു. 


മാമോദീസാ വെള്ളത്തിലും കുര്‍ബാനയിലെ അപ്പത്തിലും വീഞ്ഞിലും 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ഈ കലര്‍പ്പിന്റെ ഫലമായി ഭാതികലോകത്തിന്റെ 
ഈ പ്രതിനിധികള്‍ നവീനമായ ഒരു അസ്തിത്വം നേടുക മാത്രമല്ല, മാമോ 
ദീസാ, കുര്‍ബാന എന്നീ കൂദാശകളില്‍ പങ്കെടുക്കുന്നവര്‍ ഈ പുതിയ 
അസ്തിത്വം കൈമാറ്റം ചെയ്യുവാന്‍ കഴിവുള്ളവരാകുകയും ചെയ്യുന്നു. 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ തീ മാമോദീസാ ഏറ്റവരില്‍ കൂടി കലരുന്നു. അവര്‍ 
മാലാഖമാര്‍ക്കു സദൃശ്യരായ ജീവികളായി രൂപാന്തരപ്പെടുകയും പറു 
ദീസായിലെ പൌരാവകാശികളായി ഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
മാമോദീസായെ എങ്ങനെ പറുദീസായിലേയ്ക്കുള്ള പുനഃപ്രവേശന 
മായി കൂടെകൂടെ വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ നാം നേരത്തെ കണ്ടി 
രുന്നു. അതുപോലെ വിശുദ്ധ കാലത്ത്‌ (ടല നല) പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ 
പ്രവര്‍ത്തനത്തിലൂടെ ഒരു ക്രിസ്ത്യാനി പറുദീസായിലേയ്ക്ക്‌ നേരത്തെ 
തന്നെ മുന്‍കൂറായി (൮0ഠലസ്ി1) പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന ബോധം 
അവനില്‍ ഉളവാക്കുവാന്‍ കുര്‍ബാന സഹായകമാകുന്നു. അതിനാലാണ്‌ 
അപ്രേം കുര്‍ബാന എന്ന ആത്മീയ അപ്പം ഏവരെയും പറുദീസായിലേക്ക്‌ 
വഹിച്ചുകൊംന്ഭുപോകുന്ന കഴുകനായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
ആരാധനാകാലവും (ളില്‍) സാധാരണകാലവും (ഠന്നഫുസന൩ല) 
തമ്മിലുള്ള സംഘര്‍ഷത്തെക്കുറിച്ച്‌, അതായത്‌ വിശുദ്ധ കാലത്ത്‌ (ട൧൧൭0 
11നല) നിറവേറ്റപ്പെട്ടതും ചരിധ്രകാലത്ത്‌ (ടലി 0നല ഈ നേട്ടം 
സഫലികൃതമാകുന്നതിനെ കുറിച്ചും അപ്രേം ബോധവാനായിരുന്നു. 


പറുദീസായിലെ മരത്തിന്റെ ഫലത്തിനുപകരമായി നാം ക്രിസ്തു 
വിന്റെ ശരീരം ഭക്ഷിച്ചു. അവന്റെ ബലിപീഠം നമുക്ക്‌ ഏദനിലെ തോട്ട 
ത്തിനു പകരമായി തീര്‍ന്നു. അവന്റെ നിരപരാധ രക്തത്താല്‍ ശാപം 
കഴുകി കളയപ്പെട്ടു. പുനരുത്ഥാനത്തിന്റെ പ്രത്യാശയില്‍ ഈ പുതു 
ജീവിത്തില്‍ നാം പ്രയാണം ചെയ്തു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. അതില്‍ 
നമുക്ക്‌ അതിന്റെ വാഗ്ദാനം ഉണ്ട്‌. (൨ഠന്൬. ൧1൭ 21-25). 


ഇരുകാലങ്ങളും (ടമ ൨ ഗ്ലോ ദിനം ഛഥ വ്ട്ഥി ൨ ഠഡബ്ഥനിനല 
തമ്മിലുള്ള കൂടിച്ചേരല്‍ ഫല്രപ്രദമാക്കുന്നതിനുള്ള അനുസ്യൂത മാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങള്‍ കുര്‍ബാന ഏകുന്നു എന്ന്‌ മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടാ 
കേണ്ട ബോധ്യം ഉത്തേജിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌ ആരാധനാകവികളുടെ ലക്ഷ്യം. 
അതായത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിലുള്ള ജീവിതം പറുദീസായുടെ വീണ്ടെടു 
പ്പാണ്‌. കുര്‍ബാന എന്നത്‌ മ്ശിഹായുടെ വിവാഹ വിരുന്നിലുള്ള നമ്മുടെ 
പങ്കാളിത്തമാണ്‌. പെന്തക്കൊസ്തി കഴിഞ്ഞുവരുന്ന 12-ഠം ഞായറാഴ്ച 
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സന്ധ്യ പ്രാര്‍ത്ഥനയിലെ ഒരു കോലായില്‍ നാം കണ്ട മാമോദീസായിലെ 
മണവാട്ടിരൂപകല്‍ലപന അവതരിപ്പിക്കുന്നു. 


വിശ്വസ്തയും വിശുദ്ധയുമായ സഭയേ।! നീ സന്തോഷവതിയാകുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍ നിന്റെ നാഥന്‍ സ്നേഹത്താല്‍ നിന്റെ മുമ്പാകെ സ്വര്‍ഗ്ഗീ 
യവും അഴകുള്ളതുമായ മേച്ചില്‍ സ്ഥലം ഒരുക്കിയിരിക്കുന്നു. നിന്റെ 
വിവാഹവിരുന്നില്‍ ഒരു പ്രാവശ്യം പാനം ചെയ്താല്‍ പിന്നെ ഒരി 
ക്കലും ദാഹിക്കാത്ത മിശ്രിതം അവന്‍ തയ്യാറാക്കി. എഴുന്നേല്‍ക്കുക, 
അപ്പത്തില്‍ തീ ഭക്ഷിക്കുക, വീഞ്ഞില്‍ ആത്മാവിനെ പാനം ചെയ്യുക. 
അങ്ങനെ നീ തീയാലും ആത്മാവാലും അലങ്കരിക്കപ്പെടുവാനും മണ 
വറയിലേയ്ക്ക്‌ നിന്റെ നാഥന്റെ കൂടെ പ്രവേശിക്കുവാനായിട്ടുമാണ്‌. 


അപ്രേമാകട്ടെ, ഈ വിവാഹവിരുന്നിനെ കാനായിലെ കല്യാണവിരുന്നു 
മായിട്ടാണ്‌ താരതമ്യപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. ഇവിടെ ആത്മാവ്‌ (ടഠധ) 
തന്നെയാണ്‌ മണവാട്ടി. അല്ലാതെ വിരുന്നു സല്‍ക്കാരത്തിലെ അതിഥി 
യല. 

[1] 


കര്‍ത്താവേ, ഞാന്‍ നിന്നെ വിവാഹവിരുന്നിലെ ഗാനമേളയിലേയ്ക്ക്‌ 
ക്ഷണിച്ചു. എന്നാല്‍ സ്തുതിശബ്ദമാകുന്ന വിഞ്ഞ്‌ ഞങ്ങളുടെ വിരു 
ന്നില്‍ നിലച്ചുപോയി. ഭരണികള്‍ നല്ല വീഞ്ഞിനാല്‍ നിറച്ച അതിഥി 
നീയാകുന്നു. എന്റെ വായ്‌ നിന്റെ സ്തുതികളാല്‍ നിറയ്ക്കണമെ. 


ഭരണികളില്‍ ഉണ്ടായിരുന്ന വീഞ്ഞ്‌ സ്തുതി സ്തോത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജന്മം 
നല്‍കുന്ന വാഗ്മിത്വമുള്ള വീഞ്ഞിനോടു ബന്ധപ്പെട്ടതും അതുപോലെ 
യുമാകുന്നു. അതു കുടിച്ചവരില്‍ നിന്ന്‌ സ്തോത്രം ഉടലെടുത്ത, 
പുതിയ വീഞ്ഞെന്ന്‌ കണ്ട്‌ അത്‌ അത്ഭുതമായി വീക്ഷിക്കപ്പെട്ടു. 


നിന്റേതല്ലാത്ത ഒരു വിവാഹവിരുന്നില്‍ ആറ്‌ ഭരണികള്‍ നല്ല വീഞ്ഞാല്‍ 
നിറച്ച അതിനീതിമാനാകുന്ന നീ ഈ വിവാഹവിരുന്നില്‍ ഭരണി 
കളിലല്ല, പതിനായിരം ശ്രവണങ്ങളെ അതിന്റെ മാധുര്യത്താല്‍ നിറ 
യ്ക്കണമെ. യേശുവേ, മറ്റുള്ളവരുടെ വിവാഹവിരുന്നിലേയ്ക്ക്‌ നീ 
ക്ഷണിക്കപ്പെട്ടു. ഇവിടെ ഇതാ നിന്റെ നിര്‍മ്മലവും അഴകേറിയതുമായ 
വിവാഹവിരുന്ന്‌. പുതുജീവന്‍ പ്രാപിച്ച നിന്റെ ജനത്തെ നീ ആനന്ദി 
പ്പിക്കണമെ. എന്തെന്നാല്‍ നിന്റെ അതിഥികള്‍ക്ക്‌ നിന്റെ ഗാനങ്ങള്‍ 
അത്യന്താപേക്ഷിതമായിരിക്കുന്നു. നിന്റെ വീണ മീട്ടപ്പെടട്ടെ. ആത്മാവ്‌ 
നിന്റെ മണവാട്ടിയാകുന്നു. ശരീരമോ നിന്റെ മണവറയും. നിന്റെ 
അതിഥികള്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ചിന്തകളും ആകുന്നു. ഏക ശരീരം നിനക്ക്‌ 
വിവാഹ വിരുന്നാകുന്നു എങ്കില്‍ സഭ മുഴുവനും എത്ത മഹത്തായ 
വിരുന്നായിരിക്കും. (11.0 14-15) 


മോര്‍ യാക്കോബിന്റെ അനാഫോറായിലെ ഖണ്ഡിപ്പിന്റെ സമയത്ത്‌ 
വൈദികന്‍ തന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ യോഹന്നാന്‍ 19:34 പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ര്സൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ ഈ ഭാഗം ഒരു പ്രാരംഭബിന്ദുവായി ഉപയോഗിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ കൊല്ലപ്പെട്ട മണവാളന്റെ വിവാഹവിരുന്നെന്ന വിരോധാഭാസം 
വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. 
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മണവാളനും മണവാട്ടിയും തമ്മില്‍ (പ.) ആത്മാവാല്‍ ഐക്യപ്പെട്ട 
പതിരധ്രതവും പരിശുദ്ധവുമായ ബന്ധം മാമോദീസാ വെള്ളത്തിലൂടെ 
ഉടലെടുക്കുന്നു. സ്ര്രീകള്‍ തങ്ങളുടെ ഭര്‍ത്താക്കന്മാരുമായി ചേര്‍ 
ക്കപ്പെടുന്നതുപോലെയല്ല സഭ ദൈവപുയധ്തനുമായി ചേര്‍ക്കപ്പെട്ടത്‌. 
നമ്മുടെ കര്‍ത്താവല്ലാതെ ഏത്‌ മണവാളന്‍ മണവാട്ടിക്കുവേണ്ടി 
മരിക്കും? ഏത്‌ മണവാട്ടി കൊല്ലപ്പെട്ട ഒരുവനെ ഭര്‍ത്താവായി അന്വേ 
ഷിക്കും? തന്റെ വിവാഹം തന്റെ മുറിവുകളാല്‍ മു്രിതമാക്കിയ ക്രൂശി 
ക്കപ്പെട്ടവനല്ലാതെ ലോകാരംഭം മുതല്‍ ആര്‍ തന്റെ രക്തം വിവാഹ 
സമ്മാനമായി നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌? വിവാഹവിരുന്നിന്‍മധ്യേ മണവാട്ടി 
ആലിംഗനം ചെയ്ത്‌ അതിനാല്‍ ആശ്വസിക്കപ്പെടുവാനായി മൃത 
ശരീരംവയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ ആര്‍ ഇതുവരെ കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌? ഈ 
ഒന്നില്‍ അല്ലാതെ മണവാളന്റെ ശരീരം ഖണ്ഡിച്ച്‌ മറ്റു ഭക്ഷണത്തിനു 
പകരമായി അതിഥികള്‍ക്ക്‌ നല്‍കപ്പെട്ട ഏതെങ്കിലും വിവാഹവിരു 
ന്നുണ്ടായിട്ടുണ്ടോ? ഭര്‍ത്താക്കന്മാരുടെ മരണം മൂലം ഭാര്യമാര്‍ അവ 
രുമായി വേര്‍പിരിയുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ മണവാട്ടി തന്റെ പ്രിയനുമായി 
മരണത്താല്‍ ചേര്‍ക്കപ്പെടുന്നു. അവന്‍ ക്രൂശിന്മേല്‍ മരിച്ചു, തന്റെ 
ശരീരം ശ്രേഷ്ഠയായ മണവാട്ടിക്കു നല്‍കി. അവളാകട്ടെ അവന്റെ 
മേശയില്‍ നിന്ന്‌ അത്‌ അടര്‍ത്തിയെടുത്ത്‌ ഓരോ ദിവസവും അതു 
ഭക്ഷിക്കുന്നു. അവന്‍ തന്റെ വിലാവ്‌ തുറന്ന്‌ തന്റെ രക്തത്തോടൊപ്പം 
അവന്റെ കാസാ കലര്‍ത്തി, അവളുടെ അനേക വിഗ്രഹങ്ങളെ മറയ്ക്കു 
വാന്‍ തക്കവണ്ണം അത്‌ അവള്‍ക്ക്‌ കുടിപ്പാന്‍ നല്‍കി. അവള്‍ അവനെ 
തൈലത്താല്‍ പൂശി. അവള്‍ അവനെ വെള്ളത്തിലൂടെ ധരിച്ചു, അവള്‍ 
അവനെ അപ്പത്തിലൂടെ ഭക്ഷിച്ചു. അവള്‍ അവനെ വീഞ്ഞിലൂടെ 
കുടിച്ചു; ഇരുവരും ഒന്നാകുന്നു എന്ന്‌ ലോകത്തെ ധരിപ്പിക്കുവാനായിട്ടു 
തന്നെ. അവന്‍ ക്രൂശിന്മേല്‍ മരിച്ചു, എന്നാല്‍ വേറൊരുവനുവേണ്ടി 
അവള്‍ അവനെ കൈമാറ്റം ചെയ്തില്ല. അവന്റെ മരണത്തെ പ്രതി 
അവള്‍ സ്നേഹനിര്‍ഭരയായിരുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ അതിലൂടെയാണ്‌ 
അവള്‍ക്ക്‌ ജീവനുള്ളതെന്ന്‌ അവള്‍ക്ക്‌ അറിയാമായിരുന്നു. 


നേരത്തെ ഉദ്ധരിച്ചിരുന്ന ഒരു ഗീതത്തില്‍ അപ്രേം പറയുന്നു. 


നിന്നെ വഹിച്ചിരുന്ന അവളുടെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ തീയും ആത്മാവും 
ആയിരുന്നു എന്നു കാണുക. അപ്പത്തിലും കാസായിലും തീയും 
പരിശുദ്ധാത്മാവും ആണ്‌. (11. 00 10-17) 


മേലുദ്ധരിച്ചിട്ടുള്ള കുര്‍ബാനയുടെ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍ ക്രിസ്തു 
വിന്റെ മാമോദീസായും പെന്തക്കൊസ്തിയും പ്രത്യേകമായി പരാമർശി 
ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും വചനിപ്പും ജനനവും അവയില്‍ പ്രത്യേകമായി പരാമർശി 
ചിട്ടില്ല. എന്നിരുന്നാലും മറിയാമിന്മേല്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വന്നെത്തുന്നതും 
അപ്പത്തിന്മേലും വീഞ്ഞിന്മേലും പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വന്നെത്തുന്നതും തമ്മി 
ലുള്ള ബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ ഏറെ ബോധ്യമുള്ള 
വരായിരുന്നു. ദിവന്നാസിയോസ്‌ ബര്‍സ്സീബി തന്റെ കുര്‍ബാന വ്യാഖ്യാ 
നത്തില്‍ പറയുന്നതുപോലെ, 
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ശരീരവും രക്തവും രഹസ്യങ്ങള്‍” എന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെടുന്നു. എന്തെ 
ന്നാല്‍ ഭാതിക ന്റേതങ്ങള്‍ കൊണ്ടു കാണുന്നതുപോലെയല്ല അവ 
കാണപ്പെടുന്നത്‌. അവയെ വീക്ഷിച്ചാല്‍ അവ അപ്പവും വീഞ്ഞും മാത്ര 
മാണ്‌. എന്നാല്‍ ശരിയാം വിധം മനസ്സിലാക്കിയാല്‍ അവ ദൈവ 
ത്തിന്റെ ശരീരവും രക്തവുമാകുന്നു. ദൈവമായിരിക്കെ ഭാതിക 
ന്റേതങ്ങള്‍ക്ക്‌ യേശു മനുഷ്യനായി കാണപ്പെടുന്നതുപോലെ ബാഹ്യ 
മായി അവ അപ്പവും വീഞ്ഞുമായി കാണപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ അവ 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ ശരീരവും രക്തവുമാണ്‌. പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവാണ്‌ ഈ രഹസ്യങ്ങളെ പൂര്‍ത്തീകരിച്ച്‌ അവയില്‍ നിന്ന്‌ രക്ത 
ത്തെ ഉളവാക്കുന്നതെങ്കിലും കനകയുടെ കാര്യത്തില്‍ സംഭവിച്ചതു 
പോലെ, അവ പുതതന്റെ ശരീരവും രക്തവും ആയിത്തീരുന്നു. പരിശു 
ദ്ധാത്മാവാണ്‌ പുധ്തന്‌ ഒരു ശരീരം ഏകിയതെങ്കിലും പുര്തനാണ്‌ 
സാക്ഷാല്‍ ജഡം ധരിച്ചത്‌. അപ്രകാരം തന്നെ “നിന്നില്‍ ഉരുവായിരി 
ക്കുന്നത്‌ വിശുദ്ധവും പരിശുദ്ധാത്മാവില്‍ നിന്നുള്ളതുമാകുന്നു”. എന്ന്‌ 
മാലാഖ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ശരീരം രുപപ്പെട്ടതിന്‌ ആത്മാവ്‌ കാരണഭൂത 
നായെങ്കിലും ഗര്‍ഭം ധരിക്കപ്പെട്ടതും ജനിച്ചതും പുര്രനാണ്‌. അതു 
തന്നെയാണ്‌ ബലിപീഠത്തിന്റെ കാര്യത്തിലും. അത്‌ മറിയാമിന്റെ 
ഉദരത്തിന്റെയും കബറിന്റെയും സദൃശ്യമാണ്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അതി 
ന്മേല്‍ നിഴലിക്കുകയും അപ്പത്തിനെയും വീഞ്ഞിനെയും വ്യത്യാസ 
പ്പെടുത്തി ഒരിക്കല്‍ ഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ ജഡമായി തീര്‍ന്ന വചനത്തിന്റെ 
ശരീരവും രക്തവുമാക്കുന്നു. പുരതന്റെ ശരീരമാണെങ്കിലും പിതാവില്‍ 
നിന്നും പരിശുദ്ധാത്മാവാണ്‌ അത്‌ നമുക്ക്‌ നല്‍കിയത്‌. 


അലപം കഴിഞ്ഞ്‌ അദ്ദേഹം പറയുന്നു: “വൈദികന്റെ പരിശുദ്ധാത്മവിളി 
കന്യകയോട്‌ ഗര്‍ഭധാരണത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഗ്രബിയേലിന്റെ വചനിപ്പിനെ 
സൂചിപ്പിക്കുന്നു.” 

ഇനിയും, മറിയാമിന്റെ വെള്ളം നിറഞ്ഞ ഗര്‍ഭപാധ്തത്തിലേക്ക്‌ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ തീയായി ഇറങ്ങി വന്ന്‌ ക്രിസ്തു എന്ന പവിഴമുത്തിന്‌ 
ഗര്‍ഭധാരണം നല്‍കുന്നു. 


തേജസ്സുള്ള പവിഴമുത്ത്‌ ആരില്‍ നിന്നും പ്രത്യക്ഷീഭവിച്ചുവൊ ആ 
മറിയാമേ, നിനക്കു വന്ദനം. പവിഴമുത്ത്‌ (മര്‍ഗോനീത്തോ) അപ്രേം 
പറയുംപോലെ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ട അപ്പത്തിനുള്ള (അഥവാ, അപ്പവും 
വീഞ്ഞുമായി ചേരുന്നതിന്‌) സങ്കേതികപദമാണ്‌. 


ക്രിസ്തു തന്റെ ശരീരവും രക്തവും ആകുന്ന മുത്തുകള്‍ നമുക്കു നല്‍കി. 
നാം മുമ്പു കണ്ടതുപോലെ, ഈ പ്രയോഗത്തിന്റെ സ്രോതസ്സ്‌ പൌരാണിക 
കാലത്ത്‌ പവിഴമുത്തിന്റെ ഉത്ഭവം സംബന്ധിച്ച പുരാണകഥകളില്‍ 
നിന്നാണ്‌. മിന്നല്‍ കടലിലെ മുത്തുച്ചിപ്പിയുടെ തോടിന്മേല്‍ അടിക്കു 
മ്പോള്‍ മുത്തിന്റെ ജനനം സംഭവിക്കുന്നു. ഒരു വിധത്തിലും സാമ്യമില്ലാത്ത 
മൂല പദാര്‍ത്ഥങ്ങളായ വെള്ളത്തിന്റെയും തീയുടെയും സംയോജനം മൂലം 
പുറന്തോട്‌ പിളര്‍ന്ന്‌ മുത്തുണ്ടാകുന്നു. “വിലയേറിയ രത്നക്കല്ല്‌ ജഡത്തില്‍ 
നിന്നും ജനിച്ചു”, അപ്രേമിന്റെത്‌ എന്നാരോപിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു ഗ്രീക്ക്‌ 
കൃതിയില്‍ പറയും പ്രകാരം. അതിനാല്‍ പവിഴമുത്ത്‌ എന്നത്‌ ക്രിസ്തു 
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വിനു മേന്മയേറിയതും -ചേരുന്നതുമായ ഒരു പ്രതീകമാണ്‌. വ്യത്യസ്ത 
ങ്ങളായ രണ്ടു മൂലപദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള പവിഴമുത്തിന്റെ ഉത്ഭവം 
മറിയാമില്‍ നിന്നും പരിശുദ്ധാത്മാവില്‍ നിന്നുമുള്ള ക്രിസ്തുവിന്റെ ജന 
നവുമായി സാദൃശ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. സമുദ്രത്തിന്റെ ആഴങ്ങളില്‍ 
നിന്നും പൊക്കിയെടുത്ത്‌ രാജകീയമായ മകുടങ്ങളില്‍ ബഹുമാന്യമായി 
ചാര്‍ത്തപ്പെടുന്നു എന്നത്‌ യോര്‍ദാനില്‍ നിന്നുള്ള കരേറ്റത്തെയും പാതാള 
(51൧1) നിന്നുള്ള കരേറ്റത്തെയും ഇരട്ട സമാനതകളായി പരിഗണിക്ക 
പ്പെടുന്നു. വചനിപ്പിനെ കുറിച്ചുള്ള സ്മരണാപരമായ ഭാഷ മനപൂര്‍വ്വം 
ഉപയോഗിച്ചുകൊണ്ട്‌ ര്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ കുര്‍ബാന മുത്തുകളുടെ 
താരതമ്യ ഉത്ഭവത്തെക്കുറിച്ച്‌ പറയുന്നു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പിതാവില്‍ നിന്നും പുറപ്പെട്ട്‌ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ നിഴലിച്ച്‌ 
അപ്പത്തിന്മേല്‍ വസിക്കുന്നു, അതിനെ ശരീരമാക്കി മാറ്റുന്നു, വില 
തീരാത്ത മുത്തുകളായി അപ്പത്തെ തീര്‍ക്കുന്നു. 


മുത്ത്‌ മുങ്ങിവാരല്‍ എന്ന രൂപകല്‍പന മാമോദീസായുമായി എപ്രകാരം 
ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു എന്നു നാം കണ്ടു കഴിഞ്ഞു. മാമോദീസാ 
ഏറ്റവര്‍ ക്രിസ്തു എന്ന മുത്തിനുവേണ്ടി മുങ്ങി തപ്പുന്നു. എന്നാലും 
മുത്തിനെകുറിച്ചുള്ള കൂടുതല്‍ ആശയങ്ങള്‍ അപ്രേമിന്റെ അഞ്ച്‌ ഗീത 
ങ്ങളടങ്ങിയ (7 0൦ 7ഒ൭//5, മുത്തുകളെക്കുറിച്ച്‌) എന്ന പ്രസിദ്ധ പഞ്ച 
ഗീതം (ററ /൭/൧) എന്ന ശേഖരത്തിന്റെ അവസാന ഭാഗത്ത്‌ നമുക്കു 
ദര്‍ശിക്കാം. ക്രിസ്തുവിന്റെ പ്രതീകം എന്നതിനുപുറമെ മുത്ത്‌ വിശ്വാസ 
ത്തിന്റെയും കന്യകത്വത്തിന്റെയും പ്രതീകമാണ്‌, അതേസമയം പില്‍ക്കാല 
രചയിതാക്കള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേകിച്ചും രസൂഗിലെ യാക്കോബിന്‌ മുത്ത്‌ 
പാതാള(ട൫ല0॥) ത്തിലെ ആദാമും ക്രിസ്തു മുങ്ങലുകാരനുമാണ്‌. 


ക്രിസ്തു (മരിച്ചവരുടെ) കുഴിയില്‍ മാമോദീസാ ഏറ്റു. പാതാള 
(5൫൧1) ത്തില്‍ തപ്പി അവന്‍ ആദാമിനെ വലിച്ചെടുത്തു. മരിച്ചവരുടെ 
ചെളിയില്‍ തപ്പിനോക്കി അവന്‍ മുത്തിനെ കണ്ടെടുത്തു. 


അല്ലെങ്കില്‍ 


അവന്‍ മൃതരായവരുടെ കടലിനടിയിലേയ്ക്കു പോയി. കുളിക്കുന്നവന്‍ 
മുങ്ങി പൊങ്ങുന്നതുപോലെ അതില്‍ നിന്നും അവന്‍ തന്റെ സ്വരൂപം 
ചിത്രീകരിച്ചിരുന്ന മുത്തിനെ എടുത്തു കൊണ്ടുവന്നു. 


പെങ്കീസായിലെ ചില ഭാഗങ്ങളില്‍ മുത്ത്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ആദാമിന്റെ 
നഷ്ടപ്പെട്ട സ്വരൂപമാണ്‌. 


മണ്മയരായവര്‍ക്ക്‌ സ്വന്തമായിട്ടുള്ളതെല്ലാം വഹിച്ചതിനാല്‍, ദൈവ 
ത്വത്തിന്‌ സ്വന്തമായിട്ടുള്ള എല്ലാറ്റിനോടും കൂടെ നീ ഉയര്‍ത്തപ്പെട്ടു. 
കബറില്‍ കാലങ്ങളായി സംഭവിച്ചിരുന്ന കവര്‍ച്ചവസ്തുക്കള്‍ പിടി 
ച്ചെടുത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ നീ വിജയപൂര്‍വ്വം അക്ഷയമായി കബറിടത്തില്‍ 
നിന്നും എഴുന്നേറ്റുവന്നു. മരണം അന്ധകാരത്തില്‍ ബന്ധിച്ചിരുന്ന 
പ്രവാസികളെ ജീവന്റെ നാട്ടിലേയ്ക്ക്‌ നീ തിരികെ കൊണ്ടുവന്നു. 


190 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


മരണത്തിന്റെ ഗര്‍ഭപാരതത്തില്‍ നിന്നും ആദാമിന്റെ സ്വരൂപമായ വില 
യേറിയ മുത്തിനെ നീ എഴുന്നേല്‍പിച്ചു. 


രസൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെതായി മുകളില്‍ രണ്ടാമതായി ഉദ്ധരിച്ചിരി 
ക്കുന്നതില്‍ അദ്ദേഹം മുത്തിനെ മഹാസര്‍പ്പം മോഷ്ടിച്ചതായി തുടര്‍ന്ന്‌ 
ര്രസ്താവിക്കുന്നു. മഹാസര്‍പ്പത്താല്‍ കാത്തു സൂക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരുന്ന 
മുത്തിനെ തിരികെ കൊണ്ടുവരുവാന്‍ മിസ്രേമിലേക്ക്‌ പോയ രാജാവിന്റെ 
മകനെപ്പറ്റി പ്രതിപാദിക്കുന്ന തോമായുടെ (പവ്യൃയത്ത7കളിലെ (4൨൧൭ ൨/ 
7൧0൨൧൭57 പ്രസിദ്ധമായ “മുത്തിന്റെ ഗീതം' (൫൧ 0/ ൧൧൭ ൧൭൭൧7 ഇവിടെ 
യാക്കോബിന്റെ മനസ്സില്‍ ഉണ്ടായിരിക്കാന്‍ സാധ്യതയുണ്ട്‌. 

അപ്രേമിന്റെ സമൃദ്ധമായ കവിതാഹൃദയത്താല്‍, മുത്തിനു സാദൃശ 
ശാസ്ര്രത്തിന്റെ ക്രേന്ദബിന്ദുവിലേയ്ക്ക്‌ നമ്മെ തിരികെ എത്തിക്കുവാന്‍ 
കഴിയും. ഇരട്ട രഹസ്യങ്ങളായ മാമോദീസായും കുര്‍ബാനയും എവിടെ 
നിന്ന്‌ ഒഴുകിയെത്തിയൊ ആ ക്രിസ്തുവിന്റെ കുത്തിമുറിക്കപ്പെട്ട വിലാവ്‌ 
ഈ അധ്യായം അവസാനിപ്പിക്കാന്‍ അനുയോജ്യമായ അവസരം നമുക്ക്‌ 
നല്‍കുന്നു. 

(അപ്രേം മുത്തിനെ സംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ട്‌?) 

“നിന്റെ സ്വഭാവം സൌമൃതയോടുകൂടിയ മൂക കുഞ്ഞാടിനോട സദ്യ 
ശ്യമാണ്‌. ഒരുവന്‍ അതിനെ ഗോഗുല്‍ത്തായിലെന്നപോലെ കുത്തിമുറിച്ച്‌ 
എടുത്ത്‌ അവന്റെ ചെവിയില്‍ തൂക്കിയിട്ടാലും അതിനെ നോക്കിയിരി 
ക്കുന്നവരുടെ മേല്‍ അത്‌ ശോഭയേറിയ രള്‍മികള്‍ ചൊരിയുന്നു. 

നിന്റെ സൌന്ദര്യത്തില്‍ പുത്രന്റെ സൌന്ദര്യം ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നു 
- പീഡയാല്‍ അണിയപ്പെട്ടവനായ പുര്തന്‍; ആണികള്‍ അവനില്‍ കൂടെ 
കടന്നു, നിന്നിലൂടെ കൂര്‍ത്ത സൂചി കടന്നു. അവന്റെ കൈകളെ എന്ന 
പോലെ നിന്നെയും അവര്‍ കുത്തിമുറിച്ചു. എന്നാല്‍ പീഡ ഏറ്റതിനാല്‍ 
അവന്‍ വാഴുന്നു, നിന്റെ കഷ്ടപ്പാടിലൂടെ നിന്റെ സൌന്ദര്യം വര്‍ദ്ധിത 
മായതുപോലെ തന്നെ.” (1. 60 82.11.12). 


ട 


പരിശുദ്ധാത്മാവും മറിയാമും 


ഭാതികലോകവും സ്വര്‍ഗ്ഗീയലോകവും തമ്മിലുള്ള ബാന്ധവത്തിന്റെ 
മാതൃക കുര്‍ബാന നല്‍കുന്നതുപോലെതന്നെ, മനുഷ്യനും പരിശുദ്ധാത്മാവും 
തമ്മിലുള്ള സഹകരണത്തിന്റെ ഒരു മാതൃക മറിയാം നല്‍കുന്നു. സുറി 
യാനി പാരമ്പര്യത്തില്‍ ഇതു വളരെയേറെ വ്യക്തമാക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 
അവിടെ, മറിയാമിന്മേല്‍ വചനിപ്പ്‌ സമയത്ത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ അവ 
രോഹണം, മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്മേലും അപ്പം വീഞ്ഞുകളിന്മേലും 
ഉള്ള ആത്മാവിന്റെ അവരോഹണവും ആയി അത്യധികം സാമ്യം ഉണ്ടെന്ന്‌ 
കല്‍പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കഴിഞ്ഞ അദ്ധ്യായങ്ങളില്‍, മറിയാമിനെ സംബ 
ന്ധിക്കുന്ന യഥായോഗ്യമായ പദ്പരപയോഗങ്ങളും രൂപകലപനകളും മാമോ 
ദീസാപരമായും കുര്‍ബാനപരമായും എപ്രകാരം സ്ഥാനാന്തരം ചെയു 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു -തിരിച്ചും-എന്നതിന്‌ നിരവധി ഉദാഹരണങ്ങള്‍ ചൂണ്ടി 
ക്കാട്ടിയിരുന്നു. ഇവിടെ, പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്ന വിഷയങ്ങള്‍ ഏകോപി 
ക്കുവാനുള്ള ശ്രമം നമുക്കു നടത്താം. 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിഴലിക്കുന്നു. (റഡലട്മിഠഡഷട) 


ഒന്നാം അദ്ധ്യായത്തില്‍, നിഴലിക്കുക (ആവസിക്കുക, ഠഹലടിിഠ, 
ആഗേന്‍) എന്നത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ര്രവര്‍ത്തനം സംബന്ധിച്ച്‌ 
എങ്ങെനെ പെട്ടെന്ന്‌ ഒരു സാങ്കേതികപദമായി തീര്‍ന്നു എന്നും അതെ 
ങ്ങെനെ സുറിയാനി മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളിലും കുര്‍ബാന്രരകമങ്ങളിലും 
പരിശുദ്ധാത്മ വിളികളിലെ പദപ്രയോഗമായി ഭവിച്ചു എന്നും നാം 
നേരത്തേ കണ്ടിരുന്നു. ഈ പദ്രപയോഗത്തിന്റെ ഉത്ഭവം ഗ്രബിയേല്‍ 
മാലാഖയുടെ മറിയാമിനോടുള്ള വന്ദന വാക്ൃൃത്തിലാണ്‌ എന്ന്‌ നമുക്ക്‌ 
വ്യക്തമായി തിരിച്ചറിയാം: “പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിന്റെ മേല്‍ വരും, അത്യു 
ന്നതന്റെ ശക്തി നിന്റെ മേല്‍ നിഴലിടും' (ലൂക്കാ 1:35). 

“നിഴലിക്കുക” (ആവസിക്കുക, റ൦ലട10൧ഠ൭, ആഗേന്‍) എന്ന പദം 
മാമോദീസാ സംബന്ധിച്ചൊ കുര്‍ബാന സംബന്ധിച്ചൊ ഉള്ള ഒരു വിവര 
ണത്തിലും പുതിയ നിയമത്തില്‍ സ്ഥാനം പിടിച്ചിട്ടില്ല; എന്നാല്‍ സുറി 
യാനി രചനകളില്‍ കൂടെക്കൂടെ ഇവ രണ്ടുമായും ബന്ധപ്പെട്ട്‌ ഇത്‌ കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ട്‌. മാറൂനായാക്കാരുടെ മാമോദീസാ ക്രമത്തില്‍ ശെമ്മാശന്‍ 
ഇപ്രകാരം പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. 


്‌ം പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ നിഴലിപ്പാല്‍ അത്‌ പൂര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. 


അതുപോലെ, തേവോദോറോസിന്റെ പൌരസ്ത്യസുറിയാനി അനാ 
ഫൊറയിലെ പരിശുദ്ധാത്മവിളിയിലും. 


പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കൃപ ഞങ്ങള്‍മേലും ഈ കാഴ്ചയിന്മേലും (ബലി 
യിന്മേലും) വരുമാറാകണമെ അത്‌ ആവസിച്ച്‌ ഈ അപ്പത്തിന്മേല്‍ 
നിഴലിക്കുമാറാകണമെ. 


ഇപ്പോള്‍ നിലവിലുള്ള അനവധി പാശ്ചാത്യ സുറിയാനി അനാഫൊറകളില്‍ 
ഏതാണ്ട്‌ പകുതിയിലധികം ക്രമങ്ങളിലും പരിശുദ്ധാത്മവിളികളിലെ 
പദ്രപയോഗത്തില്‍ “നിഴലിക്കുക”' (റലട1൧ഠ൧, ആവസിക്കുക, ആഗേന്‍) 
എന്നത്‌ സ്ഥാനം പിടിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ആറാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌കാരുടെ സേവേറിയോസിന്റെ ക്രമത്തില്‍ 
മാമോദീസാ സ്ഥാനാര്‍ത്ഥികളിന്മേലുള്ള മൂന്ന്‌ പരിശുദ്ധാത്മവിളികളില്‍, 
രണ്ടെണ്ണത്തിലും ഇതേ ക്രിയ ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്നു. അങ്ങനെ, വചനി 
പ്പിന്‍ സമയത്ത്‌ മറിയാം ഉള്‍ക്കൊണ്ട സ്വീകാര്യക്ഷമത എല്ലാ ക്രിസ്ത്യാ 
നികള്‍ക്കും അനുകരണീയമായ ഒരു മാതൃകയായി വ്യക്തമാക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. 


മുന്ന്‌ ഗര്‍ഭപാര്തങ്ങള്‍ (ഗ/ഠമ്ബാട) 


ജനനം, മാമോദീസാ, പാതാള ഇറക്കം (ര്രവേശനം) ഇവ മുന്നും 
മനുഷ്യാവതാരകാലത്തിന്റെ മൂന്നു താവളങ്ങളായി സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ 
വീക്ഷിച്ചിരുന്നു. മറ്റൊരിടത്ത്‌, മറ്റ്‌ സുറിയാനി രചയിതാക്കളെപ്പോലെ ഇവ 
മൂന്നിനെയും മൂന്ന്‌ ഗര്‍ഭപാത്രങ്ങളായി അദ്ദേഹം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു: ഒന്നാമ 
ത്തേത്‌ യഥാര്‍ത്ഥമായും രണ്ടാമത്തേതും മൂന്നാമത്തേതും ദൃഷ്ടാന്തപര 
മായും. ഈ മൂന്ന്‌ ഗര്‍ഭപാത്രങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള ബന്ധം മാറൂനായക്കാര്‍ക്കും 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാര്‍ക്കും (൧00 14518) പൊതുവായുള്ള 
ഒരു മനോഹരമായ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ അദ്ദേഹം വ്യക്തമായി വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നു. 


കര്‍ത്താവേ॥ നിന്റെ, ഉദാരമായ സ്നേഹത്താല്‍, നിന്റെ മഹനീയതയ്ക്ക്‌ 
ഞങ്ങളെ രക്ഷിക്കുവാന്‍ തിരുവുളമായി. ആരംഭമില്ലാതെ നിന്നില്‍ 
നിന്ന്‌ ജനിക്കുകയും തന്റെ നിഗൂഡമായ വാസസ്ഥലം വിട്ട ഇറങ്ങി 
വന്ന്‌ ശാരീരികജനനത്താല്‍ പ്രത്യക്ഷനാകുവാന്‍ വേണ്ടി കന്യകയുടെ 
ഗര്‍ഭപാ്തത്തില്‍ വസിക്കുകയും ചെയ്ത നിതൃശിശുവായ നിന്റെ ഏക 
ജാതനായ പുഥ്തനെ ഞങ്ങളുടെ രക്ഷയ്ക്കായി നീ അയച്ചു. അവന്‍ 
പൂര്‍ണ്ണമായി നിന്നോടൊത്ത്‌ ആയിരിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ പൂര്‍ണ്ണമായി 
ഞങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ വന്നു. അവന്‍ ഒന്നിനും: കുറവില്ലാത്തവനും അപ 
ചയം ഇല്ലാത്തവനും ആയിരിക്കെ യോര്‍ദാനില്‍ മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കു 
കയും വെള്ളത്തിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തെ ശക്തിയും ആരോഗ്യവുമുള്ള 
ഗര്‍ഭപാത്രമാക്കി തീര്‍ക്കത്തക്കവണ്ണം ഞങ്ങള്‍ക്കായി ശുദ്ധീകരിക്കു 
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കയും ചെയ്തു. കര്‍ത്താവേ! അവന്‍ നിന്റെയും, സ്വന്ത ഇഷ്ടത്താലും 
വ്ൃത്യസ്തങ്ങളായ മുന്നു വാസസ്ഥലങ്ങളായ ജഡിക ഗര്‍ഭപാരതം, 
മാമോദീസായുടെ ഗര്‍ഭപാത്രം, മുകതയുടെ വസതിയായ പാതാളം 
എന്നിവയില്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി ഈ ലോകത്തില്‍ വസിക്കുകയും 
ചെയ്തു. 


മറിയാമിന്റെ ഗര്‍ഭപാര്രവും യോര്‍ദാന്റെ ഗര്‍ഭപാര്തവും തമ്മിലുള്ള 
സമാനത, മറിയാമിന്റെ ഉദരത്തിലുള്ള ക്രിസ്തുവിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യത്തെ 
അവളുടെ സ്വന്തം മാമോദീസാ ആയി കാണുവാന്‍ അപ്രേമിനെ പ്രേരി 
പ്പിച്ചു. അതിന്‍പ്രകാരം തന്റെ മാമോദീസായില്‍ താന്‍ മാമോദീസാ വെള്ള . 
ത്തിന്റെ ശുദ്ധീകരണം നടത്തുന്നതായി മുന്‍കൂട്ടി കാണിച്ചു. 


ഒരു കണ്ണിലെന്നപോലെ മറിയാമില്‍ പ്രകാശം അധിവസിച്ചു. അത്‌ 
അവളുടെ ഹൃദയത്തെ ശുദ്ധീകരിച്ചു. അത്‌ അവളുടെ ധാരണാ 
ശക്തിയെ വെടിപ്പാക്കി. അവളുടെ ചിന്തയെ കഴുകി. അവളുടെ കന്യാ 
ത്വത്തെ പ്രശോഭിപ്പിച്ചു. ക്രിസ്തു മാമോദീസാ ഏറ്റ നദി അവനെ 
ദൃഷ്ടാന്തപരമായി ഗര്‍ഭം ധരിച്ചു. നനവാര്‍ന്ന (മ്ലാനമായ) വെളള 
ത്തിന്റെ ഉദരം അവനെ നിര്‍മ്മലമായി ഗര്‍ഭം ധരിക്കുകയും വിശുദ്ധി 
യില്‍ അവനെ വഹിക്കുകയും മഹത്വത്തോടുകൂടി ഉത്ഭവിക്കുവാന്‍ 
അവനെ സാധിതപ്രായമാക്കുകയും ചെയ്തു. പുരുഷസഹായം 
ഇല്ലാതെ കന്യകയായി ജന്മം നല്‍കിയ മനുഷ്യപുര്തിയെ വെള്ള 
ത്തിന്റെ നിര്‍മ്മലഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ നീ തിരിച്ചറിയണം. അവള്‍ ഒരു 
ദാനത്താല്‍, ആ ദാനത്തിന്റെ ഉടയവനെ വെളിപ്പെടുത്തി 1.൦൦. 
36:24). 


കുറെക്കൂടി വ്യക്തമായി, 


മ്ശീഹാ തമ്പുരാനേ! വെള്ളത്തില്‍ നിന്ന്‌ ആഗതമാകുന്ന രണ്ടാം ജന്മ 
ത്താല്‍, നീ നിന്റെ സ്വന്തം മാതാവിന്‌ ജന്മം നല്‍കി. 


സാധാരണ കാലത്ത്‌ (റ നിനല, മൂന്ന്‌ താവളങ്ങള്‍ ' അഥവാ “ഗര്‍ഭ 
പാത്രങ്ങള്‍ ' വ്യത്യസ്തങ്ങള്‍ ആണെന്നിരിക്കിലും അവയുടെ രക്ഷാകര 
ഉള്ളടക്കം സാരാംശമായി ഒന്നെന്നതിനാല്‍ വിശുദ്ധകാലത്ത്‌ (5൭൧൭0 
നല), അവ ഒരു ഏകകം (ധി, ആയി ചേര്‍ന്ന്‌ വരുന്നു. ഈ ഉള്‍ക്കാഴ്ച 
ഹേതുവായി അപ്രേമിന്‌ ധൈര്യപൂര്‍വ്വം സംഭവങ്ങളുടെ പ്രകടമായ ക്രമം 
സാധാരണകാലത്തില്‍ നേര്‍വിപരീതമാക്കാം. 

പീലക്സിനോസിന്റെത്‌ എന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്ന ര്രദ്ധേയമായ ഒരു 
പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ മറിയാമിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രവും മാമോദീസായുടെ ഗര്‍ഭ 
പാര്രവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം വീണ്ടും വെളിപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. അദ്ദേഹം 
ഇത്‌ യേശുവിന്റെ മാമോദീസാ സമയത്ത്‌ യേശുവിന്റെ വായില്‍ നിന്നും 
വന്നതായി താഴെ രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്ന വാക്കുകളിലൂടെ പ്രകടമാ 
ക്കുന്നു. 

പിതാവേ! എന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥന കേട്ട്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗം തുറന്ന്‌ ഈ മാമോദീസാ 

ഗര്‍ഭപാത്രത്തിന്മേല്‍ നിന്റെ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയയ്ക്കണമെ. 
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കന്യകയുടെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഇറങ്ങിവന്ന്‌ അവളി 
ലൂടെ എന്നെ രൂപപ്പെടുത്തിയ പ്രകാരം ഈ മാമോദീസാ വെള്ള 
ത്തിന്റെ ഗര്‍ഭപാത്രത്തിലും, അതിനെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതിനും മനു 
ഷ്യനെ രൂപപ്പെടുത്തുന്നതിനും അതില്‍നിന്നും പുതുശിശുക്കള്‍ 
ജനിക്കുന്നതിനും അവരെ നിന്റെ മക്കളും എന്റെ സഹോദരങ്ങളും 
സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യത്തിന്റെ അവകാശികളും ആക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നതിനുമായി, 
അവന്‍ ഇറങ്ങിവരുമാറാകണമെ...., പുതിയ ഉടമ്പടിയുടെ വൈദികര്‍ 
മാമോദീസാ നല്‍കുന്ന എല്ലാ സമയത്തും നിന്നെ വിളിക്കുമ്പോഴും 
അവര്‍ മനുഷ്യര്‍ക്കു മാമോദീസാ നല്‍കുന്ന വെള്ളത്തിന്മേല്‍ നിന്റെ 
പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ അയയ്ക്കണമെ. ഇപ്പോള്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ദൃശ്യ 
മായി പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടു എന്ന വസ്തുത, അവര്‍ മാമോദീസാ നല്‍കു 
മ്പോള്‍ അപ്രത്യക്ഷമായി അവന്‍ ഇറങ്ങിവരും എന്നതിന്റെ തെളിവായി 
ഭവിക്കണമെ... 


ക്രിസ്തുവിന്റെ മാതാവായ മറിയാമും ക്രിസ്ത്യാനികളുടെ “മാതാവായ” 
മാമോദീസായും തമ്മിലുള്ള സമാനതയ്ക്ക്‌ രസൂഗിലെ യാക്കോബ്‌. 
അല്പ്പം വൃതിയാനം നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. ഒരു ഭാഗത്ത്‌ അദ്ദേഹം പറ 
യുന്നു. 

വചനത്തിന്‌ മനുഷ്യാവതാരം ചെയ്യുവാനായി മറിയാം അതിന്‌ ഒരു 


ശരീരം നല്‍കി. മാമോദീസാ ആകട്ടെ, മനുഷ്യന്‍ പുതുക്കപ്പെടുവാന്‍ 
വേണ്ടി ആത്മാവിനെ നല്‍കുന്നു. 


പ്രമാണപരമായ പദങ്ങളിലൂടെ വെളിപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌ വൈരുദ്ധ്യ 
സംവിധാനത്തിലൂടെ ഇപ്രകാരം നമുക്ക്‌ കാണാം. 


മറിയാമിലൂടെ ദൈവികന്‍ മനുഷ്യനായിത്തീരുന്നു. മാമോദീസായി 
ലൂടെ മനുഷ്യന്‍ ദൈവികനായിത്തീരുന്നു. 


നവീന ഹവ്വാ 


ഹവ്വായും മറിയാമും തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യപരമായ സാദൃശ്യം മറി 
യാമും മാമോദീസായും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ 
കുറെക്കൂടി അവസരം നല്‍കുന്നു. ഹവ്വാ-മറിയാം സാദൃശ്യത്തില്‍ സങ്കീര്‍ 
ണ്ണതകളും അര്‍ത്ഥവ്യാപ്തിയുടെ ഭാവവ്യത്യാസങ്ങളും സുറിയാനി കവി 
കള്‍ പരമമായ പാടവത്തോടെ വികസിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഏതെങ്കിലും അവസര 
ത്തില്‍ ഓന്നത്യത്തോടെ നിലനില്‍ക്കുന്ന വ്യത്യസ്ത ഈന്നലുകള്‍ തിരി 
ചുറിയുക എന്നത്‌ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നതാണ്‌. സ്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ 
താഴെ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന കവിതാഭാഗം അത്ഭുതജന്മം നല്‍കല്‍ എന്ന 
ആശയത്തില്‍ ക്രേന്ദ്രീകൃതമാണ്‌. 


നമ്മുടെ പിതാവായ ആദാം നമ്മുടെ മാതാവിനെ ലൈംഗികബന്ധം 
കൂടാതെ ജനിപ്പിച്ചു. അപ്രകാരം തന്നെ ആദാം പാപം ചെയ്യുന്നതിനു 
മുമ്പെന്നപോലെ മറിയാം ജന്മം നല്‍കി. ആദാമിന്റെ മുഖത്ത്‌ 
പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വീശി, അവന്‍ ഹവ്വായ്ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കി. ഇതേ 
ആത്മാവിനെ മറിയാമും കൈക്കൊണ്ടു. അവള്‍ ഒരു പുരതനു ജന്മം 
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നല്‍കി. ആദാം “എല്ലാ ജീവജാലങ്ങളുടെയും മാതാവിന്‌ ലൈംഗിക 
ബന്ധം കൂടാതെ ജന്മം നല്‍കി, എല്ലാ ജീവന്റെയും ഉറവയായ നമ്മുടെ 
കര്‍ത്താവിന്റെ ജനനത്തെ ദൃഷ്ടാന്തപ്പെടുത്തി. 


ഇത്‌, ആദം: ഹവ്വാ :: മറിയം : ക്രിസ്തു എന്ന മാതൃകയെ കാട്ടുന്നു. 
എന്നാല്‍, ഉപരിതലത്തില്‍ നിന്നും ഒട്ടും ആഴത്തിലല്ലാതെ ഒന്നാം 
ആദാമും രണ്ടാം ആദാമും തമ്മിലും ആദിമ ഹവ്വായും നവീന ഹവ്വായും 
തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യപരമായ ബന്ധവും സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. 
ആദാം: ക്രിസ്തു :: ഹവ്വാ : മറിയം 
സുറിയാനി ദൃഷ്ടാന്തപര വിചിന്തനത്തിന്റെ ക്രേന്ദ്രബിന്ദുവായ 
യോഹന്നാന്‍ 19:34 മുലം, ഈ സാഹചര്യത്തില്‍, മാമോദീസ മറിയത്തിന്റെ 
അതേ പങ്കുമായി ചേര്‍ന്നുപോകുന്നു. 


പുതുവല്‍ ഭുമി വിശുദ്ധമായ രീതിയില്‍ ആദാമിനു ജന്മം നല്‍കി. മറി 
യാമിന്റെ ജന്മം നല്‍കലിനെ വ്യക്തമായി സൂചിപ്പിക്കുവാന്‍ തന്നെ. 
തുടര്‍ന്ന്‌ ആദാം ഉറങ്ങി, അവന്റെ വിലാവ്‌ കുത്തിതുറന്നു. അതിലൂടെ 
സര്‍വ്വലോകത്തിന്റെ മാതാവാകാന്‍ വേണ്ടി ഹവ്വാ പുറത്തുവന്നു. ഇത്‌ 
കുരിശിന്മേല്‍ വച്ചുണ്ടായ മരണ ഉറക്കത്തിന്റെയും മാമോദീസായ്ക്കു 
ജന്മം നല്‍കിയ വിലാവിന്റെയും പ്രതിരൂപമായി ഭവിച്ചു. ആദം ഉറങ്ങി, 
സര്‍വ്വലോകത്തിനും ഒരു മാതാവിനെ സംഭാവന ചെയ്തു. രക്ഷകന്‍ 
മരിച്ചു, അവനില്‍ നിന്നും മാമോദീസാ വെള്ളം ഒഴുകി. എഴുതപ്പെട്ടി 
രുന്നതു പോലെ വിലാവ്‌ ഹവ്വായ്ക്ക്‌ ജന്മം നല്‍കി എങ്കില്‍ സൂചി 
ക്കപ്പെട്ടിരുന്നതുപോലെ കനയക ഒരു പുര്രന്‌ ജന്മം നല്‍കി. 


ഈ ഭാഗം അത്ഭുതജന്മം നല്‍കലിന്റെ ഇരട്ട സമുച്ചയങ്ങള്‍ പ്രദാനം 
ചെയ്യുന്നു. 


ഭൂമി : ആദാം :: മറിയം : ക്രിസ്തു ആദാം : ഹവ്വാ :: ക്രിസ്തു : മാമോ 
ദീസാ 

അങ്ങനെ, മറിയാമും മാമോദീസായും നവീന ഹവ്വായുടെ പങ്ക 
നിര്‍വ്വഹിക്കുന്നു; മറിയാം ക്രിസ്തുവിന്‌ ജന്മം നല്‍കുന്നു, മാമോദീസാ 
ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ക്കും. മാറൂനായക്കാര്‍ക്കും പഴയ സുറിയാനി ഓര്‍ത്ത 
ഡോക്സ്‌ ക്രമങ്ങള്‍ക്കും പൊതുവായ ശുദ്ധീകരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ 
വൈദികന്‍ ഇപ്രകാരം പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. “മണ്മയരും നശ്വരരുമായ മക്കളെ 
ജനിപ്പിച്ച ഹവ്വായുടെ ഉദരത്തിനു പകരമായി, സ്വര്‍ഗ്ഗീയരും ആത്മീയരും 
അനശ്വരും ആയ മക്കളെ ഈ വെള്ളത്തിന്റെ ഉദരം ജനപ്പിക്കുമാറാ 
കണമെ..” 

ഈ സമാനതയുടെ ഫലമായി മറിയാം മാമോദീസാതൊട്ടിയുമായി 
അനേകം പദവികള്‍ പങ്കുവയ്ക്കുന്നു. അതേ സമയം, അവള്‍ സാധാരണ 
യായ മൃത്യുവശംഗതയാണ്‌ താനും. മറ്റു മൃത്യുവശംഗതരുമായി തുല്യ 
പങ്കാളിത്തവുമുണ്ട്‌. മാമോദീസായിലൂടെ ആത്മാവിന്റെ ദാനം ലഭ്യമായ 
ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ എന്തായിരിക്കണമെന്നുള്ളതിന്റെ മകുടോദാഹരണ 
മാണ്‌, വാസ്തവത്തില്‍ അവള്‍ -- പരിശുദ്ധാത്മാവുമായി നിറവോടും 
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പൂര്‍ണ്ണതയോടും സഹകരിക്കുന്ന വ്യക്തിയുടെ ഉത്തമദൃഷ്ടാന്തം. ഈ 
കോണിലൂടെ വീക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ വചനിപ്പിലൂടെയുള്ള ഗര്‍ഭധാരണം മറി 
യാമിന്റെ മാമോദീസാ കൂടി ആയിരുന്നു എന്ന അപ്രേമിന്റെ ശ്രേഷ്ഠമായ 
ഉള്‍ക്കാഴ്ചയെക്കുറിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ ഏകദേശമായി ഗ്രഹിക്കാം. 

അങ്ങനെ, തന്റെ ഉദരത്തില്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യത്തിലൂടെ 
മറിയാം കൈക്കൊണ്ട വിശുദ്ധി, മാമോദീസാ വെള്ളത്തിലും കുര്‍ബാന 
വസ്തുക്കളിലും ഉള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ തീയുടെ സാന്നിദ്ധ്യത്തോട്‌ 
താരതമ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അപ്രേമിന്റെ ഗീതത്തില്‍ ഇതു വളരെ വ്യക്ത 
മാണ്‌. 

കണ്ടാലും, നിന്നെ വഹിച്ചവളുടെ ഉദരത്തില്‍ തീയും ആത്മാവും ഉണ്ട്‌. 

ഞങ്ങളുടെ മാമോദീസായിലും തീയും ആത്മാവും ഉണ്ട്‌. അപ്പത്തിലും 

കാസായിലും തീയും ആത്മാവും ഉണ്ട്‌. (1.10. 10:17) 


മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്റെയും കുര്‍ബാനയിലെ അപ്പ വീഞ്ഞുകളു 
ടെയും കാര്യത്തില്‍, പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വന്ന്‌ ശുദ്ധീകരണം (കൂദാശ) ഫല 
പ്രദമാക്കുമെന്ന ഉറപ്പ്‌ നമുക്കുണ്ട്‌. അപ്രകാരം, ഒരു ക്രിസ്ത്യാനിയുടെ 
മാമോദീസായില്‍, പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ വന്ന്‌ പുതുതായി സ്നാനം ഏല്‍ക്കു 
ന്നവരുടെ മേല്‍ വസിക്കും എന്ന ഉറപ്പും നമുക്കുണ്ട്‌; എന്നാല്‍ ഇവിടെ 
ഒരു വ്യത്യാസം ഉള്ളതെന്തന്നാല്‍ ശുദ്ധീകരണ്രപ്രകിയ ഫലപ്രദമാക്കാന്‍ 
വ്യക്തിയുടെ സഹകരണം അത്യന്താപേക്ഷിതമാണ്‌. ക്രിസ്ത്യാനി ശുദ്ധീ 
കരണത്തിന്റെ വീര്യം കൈക്കൊള്ളുന്നു - അതിനെ സമുചിതമായി 
സ്വീകരിച്ച്‌ ശുദ്ധീകരണം നടത്തുവാന്‍ അനുവദിക്കുക എന്നത്‌, സര്‍വ്വോ 
ത്കൃഷ്ടമായി, മറിയാം ചെയ്തതുപോലെ, അവനില്‍ നിക്ഷിപ്തമായ 
സംഗതിയാണ്‌. 


ഴു 


മാമോദീസാ പെന്തക്കൊസ്തിപോലെ 


യോഹന്നാന്‍ സ്നാപകന്‍ തന്റെ അനുവാചകരോട എന്റെ പിന്നാലെ 
വരുന്നവന്‍ “നിങ്ങളെ പരിശുദ്ധാത്മാവിലും തീയിലും സ്നാനം ഏല്‍പിക്കും” 
എന്നു പറഞ്ഞു(മത്തായി 3:11). യേശു തന്നെ തന്റെ ശിഷ്യന്മാര്‍ക്ക്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗാ 
രോഹണത്തിനു തൊട്ടുമുമ്പെ “നിങ്ങള്‍ക്കോ ഇനി ഏറെ നാള്‍ കഴിയു 
ന്നതിനു മുമ്പ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ കൊണ്ട്‌ സ്നാനം ലഭിക്കും” എന്ന്‌ 
വാഗ്ദാനം നല്‍കി. (അപ്പോ പ്ര:1:5). പെന്തെക്കൊസ്തി ദിവസത്തില്‍ ശി 
ഷ്യന്മാര്‍ കൂടിയിരുന്ന മാളികയെ സംബോധന ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ സ്രൂഗിലെ 
യാക്കോബ്‌ പറയുന്നു; 


നിന്നില്‍ മാമോദീസായുടെ വാഗ്ദാനം നിറവേറിയിരിക്കുന്നു; എന്തെ 
ന്നാല്‍ നിന്നില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവാലും തീയാലും ശിഷ്യന്മാര്‍ എല്ലാ 
വരും മാമോദീസ ഏറ്റു. 


പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ തീയെന്ന രുപകല്‍പനയുടെ വെളിച്ച 
ത്തില്‍ ക്രിസ്തീയ മാമോദീസായെ 'പരിശുദ്ധാത്മാവിലും തീയിലുമുള്ള” 
മാമോദീസയായി അനുരൂപപ്പെടുത്താന്‍ സുറിയാനി പിതാക്കന്മാര്‍ക്ക്‌ 
തെല്ലും പ്രയാസം വേണ്ടിവന്നിട്ടില്ല. പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും തീയുടെയും 
സാന്നിദ്ധ്യം അവരിലുണ്ടാക്കിയ ഭയഭക്തി, മാറുനായക്കാരുടെ യാക്കോ 
ബിന്റെ ക്രമത്തില്‍ ശെമ്മാശന്‍ അട്ടഹസിച്ചു പറയുന്ന താഴെ ഉദ്ധരിക്കുന്ന 
വാക്കുകളിലൂടെ വിശേഷവിധിയായി പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഈ മാമോദീസാവെള്ളത്തിന്‍ മീതെ മേലുള്ളവരുടെ ഗണങ്ങള്‍ 
ശബ്ദമടക്കി നിലക്കുന്ന ഈ സമയം എത്ര സം്രമജനകവും ഭയാന 
കവും ആകുന്നു. ആയിരങ്ങളുടെ ആയിരം മാലാഖമാര്‍, പതിനായിര 
ങ്ങളായ സ്രോപ്പേന്മാര്‍, ആനന്ദം നിറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ജീവന്റെ മണവറ 
യിലേക്ക്‌ ആത്മീയ പുത്രന്മാരെ ജനിപ്പിക്കുന്ന ആത്മീയ മാതാവും 
വി. മാമോദീസായുമാകുന്ന നവമാതാവിന്മേല്‍ പറന്നാവസിക്കുന്നു. 
തീയില്‍ നിന്ന്‌ ജനിക്കുകയും തീയില്‍ വസിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
മാലാഖമാരുടെ നിരകള്‍, തങ്ങളുടെ ചിറകുകകളോടുകൂടിയ ക്രോബേ 
ന്മാര്‍, തങ്ങളുടെ വിശുദ്ധ സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയ അഗ്നിമയന്മാര്‍, 
നിര്‍മ്മലശോഭയോടുകൂടിയ കാവല്‍ മാലാഖമാര്‍, എന്നിവര്‍ ഇപ്പോള്‍ 
ഈ വെള്ളത്തിലേയ്ക്ക്‌ തീ പകരുന്നു. ഭാമിക പുര്തനായ ആദാമിന്റെ 


198 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


മക്കള്‍ അതിലൂടെ പാപപരിഹാരം കണ്ടെത്തുവാനായിട്ടുതന്നെ. അവര്‍ 
അഗ്നി മൂടുപടം ധരിച്ചുകൊണ്ട്‌ മാമോദീസാ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുന്ന 
ദൈവപു(്തനെ സ്വീകരിക്കുവാന്‍ യോർദാൻ നദിയരികെ നില്‍ക്കുന്നു. 
മഹോന്നതനില്‍ നിന്നും പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ അവന്മേല്‍ ഇറങ്ങുന്നു. 
അവനെ ശുദ്ധീകരിക്കുവാനല്ല, പ്രത്യുത, അവന്‍ സാക്ഷ്യം വഹിക്കു 
വാനായിട്ടാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ അവന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ മുന്നോടിയായ 
യോഹന്നാന്‍ “ലോകത്തിന്റെ പാപത്തെ നീക്കികളയുന്ന ദൈവത്തിന്റെ 
കുഞ്ഞാട്‌ ഇവനാകുന്നു” എന്ന്‌ അട്ടഹസിച്ചു പറഞ്ഞു 

രാജ്യങ്ങളും ജനങ്ങളും ഭാഷകളും ഭൂമിയും സമുദ്രങ്ങളും നദികളും 
അവയിലുള്ളതൊക്കെയും ആരുടെ വചനങ്ങളാല്‍ സൃഷ്ടിക്ക 
പ്പെട്ടുവോ അവനെ നമുക്കു വീണു നമസ്ക്കരിക്കാം. 


അങ്ങനെ, മാമോദീസായും ഒരു പെന്തക്കൊസ്ത്‌ ആണ്‌ - പ്രാഭവത്തോടു 
കൂടിയ ഒരു സംഭവം. ആരാധനാകവികള്‍ കുറെ അധികമായി ആരായുന്ന 
ഒരു ഉള്‍ക്കാഴ്ചയാണിത്‌. പെന്തക്കൊസ്തും മാമോദീസായുമായുള്ള 
സമാനതയ്ക്ക്‌ തുടക്കം കുറിക്കുന്നത്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആവാസ 
സ്ഥലം എന്നറിയപ്പെടുന്ന മാളികയാണ്‌. മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ തീച്ചൂള 
യായി കരുതുക എന്നത്‌ പ്രീതിയാര്‍ജ്ജിച്ച പ്രതീകം ആയിരുന്നു എന്ന്‌ 
നേരത്തേ കാണുവാന്‍ നമുക്ക്‌ ഇടയായിട്ടുണ്ട്‌. പെന്തക്കൊസ്തിയുടെ 
പാശ്ചാത്യസുറിയാനി ആരാധനാക്രമത്തില്‍ അപ്രകാരം മാളികയെ 
തീച്ചുളയായി വിവക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ഈ ദിവസം ശിഷ്യന്മാര്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ തീച്ചൂളയില്‍ സ്വര്‍ണ്ണം 
എന്നതുപോലെ ചൊരിയപ്പെട്ടു. അവരുടെ ശോഭ ലോകത്തിന്റെ നാനാ 
ഭാഗത്തേക്കും പ്രകാശിക്കുകയും അവര്‍ മ്ശീഹായുടെ നാമം ലോകം 
മുഴുവനിലും ഉദ്ഘോഷിക്കുകയും ചെയ്തു. 


അല്പം കഴിഞ്ഞ്‌ വീണ്ടും, 


ഭാഷകളുടെ തീച്ചൂളയില്‍ സ്വര്‍ണ്ണം എന്നതുപോലെ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
അവരുടെപേല്‍ വര്‍ഷിച്ചു. 


ഇത്‌ നര്‍സായിയുടെ ഉപമയോട്‌ വളരെ സാമ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു: 


ഒരു ചുളയിലെന്നപോലെ നമ്മുടെ പ്രതിബിംബത്തെ മാമോദീസായില്‍ 
അവന്‍ ഒഴുക്കി, നമ്മുടെ കീടത്തിനു പകരം നമ്മെ ആത്മീയ സ്വര്‍ണ്ണ 
മാക്കിത്തീര്‍ത്തു. 


മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ നിന്നും നേരെതന്നെ നമുക്ക്‌ സുപരിചതമായ 
തിച്ചുളയുടെ പ്രതീകം വേറൊന്നിലേയ്ക്ക്‌ നമ്മെ നയിക്കുന്നു - ആത്മീയ 
പടച്ചട്ട വാര്‍ത്തെടുക്കുക എന്നതിലേയ്ക്ക്‌. പെങ്കീസായില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തി 
യിരിക്കുന്ന ഒരു കവിതയില്‍ സ്രുൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
കുറിച്ചും തീയെക്കുറിച്ചും ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 


ശിഷ്യന്മാര്‍ക്ക്‌ പടച്ചട്ട വാര്‍ത്തുണ്ടാക്കി അവരെ അത്‌ ധരിപ്പിക്കുന്നു. 
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പാശ്ചാത്യ പൌരസ്ത്യ നമസ്കാര്രകകമങ്ങളില്‍ ഈ രൂപകല്പന കൂടെ 
ക്കൂടെ ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌: 


മ്ശീഹാ തന്റെ ശ്ലീഹന്മാരെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പടച്ചട്ട ധരിപ്പിച്ചു; 
ശിഷ്യന്മാര്‍ ആത്മാവിന്റെ പടച്ചട്ടയാല്‍ ആയുധപാണികളാക്കപ്പെട്ടു 


ക്രിസ്തുവിനെക്കൊണ്ട്‌ പറയിപ്പിക്കുന്നു; 


കണ്ടാലും, ഞാന്‍ എന്റെ ശുശ്രൂഷകരെ പടച്ചട്ടയിലും ദൈവികശക്തി 
യിലും വസ്ത്രം ധരിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇതോടനുബന്ധിച്ച്‌, ര്രൂഗിലെ യാക്കോബിന്റെ, ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീ 
സായെക്കുറിച്ചും പെന്തക്കൊസ്തിയെക്കുറിച്ചുമുള്ള പ്രസംഗങ്ങള്‍ താര 
തമ്യം ചെയ്യുന്നത്‌ താല്പര്യം ഉളവാക്കുന്നതാണ്‌; എന്തെന്നാല്‍, രണ്ടു 
സംഭവങ്ങളെയും ബന്ധിപ്പിച്ച്‌ അദ്ദേഹം സമാനമായ പദപ്രയോഗങ്ങള്‍ 
നടത്തിയിരിക്കുന്നു. മേലുദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന പെന്തക്കൊസ്തിയെക്കുറിച്ചുള്ള 
പ്രസംഗത്തില്‍ ആത്മാവും തീയും “ശിഷ്യന്മാര്‍ക്ക്‌ പടച്ചട്ട വാര്‍ത്തെടു 
ത്തിരിക്കുന്നു' എന്നു പറയുമ്പോള്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായെ കുറി 
ച്ചുള്ള പ്രസംഗത്തില്‍ ക്രിസ്തു, “നീരുറവ'യിലേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങിച്ചെന്നതിന്റെ 
ഉദ്ദേശ്യം എന്തെന്ന്‌ ക്രിസ്തു തന്നെ വെളിപ്പെടുത്തുന്നു എന്നു പറയുന്നു. 
അത്‌ “എനിക്കു തന്നത്താന്‍ ഒരു കവചം നിര്‍മ്മിക്കുവാനല്ല ബലമേറിയ 
പടച്ചട്ട പോരാളികള്‍ക്ക്‌ വാര്‍ത്തെടുക്കുവാനാണ്‌.” ഏതാനും വരികള്‍ക്കു 
ശേഷം അതേ പ്രസംഗത്തില്‍ ക്രിസ്തു പറയുന്നു: “ഞാന്‍ മാമോദീസായെ 
ഒരു ആയുധപ്പുരയാക്കുന്നു.” 

അതേ സമയം, പെന്തക്കൊസ്തിയുടെ പ്രസംഗത്തില്‍ മാളികയെ 
സംബോധനചെയ്തുകൊണ്ട്‌, 


ശ്ലീഹന്മാര്‍ക്ക്‌ നീ ഒരു ആയുധപ്പുരപോലെ ആയിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 
നിന്നില്‍ നിന്നും അവര്‍ മെരുങ്ങാത്തവയെ അമര്‍ത്തുവാന്‍ ആത്മാ 
വിന്റെ ശക്തി ധരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പടച്ചട്ട എന്ന രൂപകല്‍പന വഹിച്ച പങ്കിനെക്കുറിച്ച്‌ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങ 
ളില്‍ തന്നെ നാം നേരത്തെ കണ്ടിരുന്നുവല്ലോ. 

മാമോദീസാ കുര്‍ബാനയില്‍ സമ്പൂര്‍ണ്ണമാക്കപ്പെടുന്നു. പാശ്ചാത്യ- 
പൌരസ്ത്യ പാരമ്പര്യങ്ങളിലുള്ള പെന്തക്കൊസ്തിയുടെ ആരാധന്ക്രമ 
ങ്ങള്‍, പെന്തക്കൊസ്തിയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ കോരിച്ചൊരിയല്‍ 
വീഞ്ഞുമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ വീഞ്ഞിന്റെ സ്രോതസ്സ്‌ ക്രിസ്തു 
വിന്റെ കുത്തിത്തുറന്ന വിലാവ്‌ ആയി (യോഹ. 19:34) ചുണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. 
നാം നേരത്തെ വീക്ഷിച്ചതുപോലെ, ഇതുതന്നെയാണ്‌ മിക്ക മാമോദീസാ 
ക്രമങ്ങള്‍ പ്രകാരം മാമോദീസാ വെള്ളത്തിന്റെയും സ്രോതസ്സ്‌. 

അപ്പോസ്തലപ്രവൃത്തികളില്‍ ശിഷ്യന്മാര്‍ മദ്യപിച്ചിരുന്നു എന്ന 
ആരോപണത്തിനെതിരെ പത്രോസ്‌ പരിഹാസം ചൊരിയുമ്പോള്‍ പെന്ത 
ക്കൊസ്തിയുടെ ആരാധനക്രമങ്ങള്‍ ഈ ആരോപണത്തിന്‌ വൃതൃസ്ത 


200 പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


മായ ഒരു വീക്ഷണം നല്‍കുന്നു; അവര്‍ നിശ്ചയമായും മദ്യപിച്ചിരുന്നു. 
- എന്നാല്‍ സാധാരണ വീഞ്ഞല്ല ഉപയോഗിച്ചത്‌. അതിനാലാണ്‌ പെങ്കീ 
സായില്‍, 


ജീവനുള്ള സ്സീബാ, അതിന്റെ വീഞ്ഞിനാല്‍ അവരെ ലഹരി പിടിപ്പിച്ച്‌ 
അവരെ സംസാരിക്കുന്നവരാക്കി. വിസ്മയകരമാംവിധം ആവശ്യ 
മില്ലാത്ത ഒരു തിരുവെഴുത്ത്‌ അതില്‍ നിന്നും അവര്‍ കൈക്കൊണ്ടു. 
കുന്തം പിഴിഞ്ഞുകൊടുത്ത വീര്യമുള്ള മദ്യം അവരെ എല്ലാ ഭാഷ 


കളും പഠിപ്പിച്ചു. 


പൌരസ്ത്യ സുറിയാനി നമസ്കാരക്രമം വളരെ ഐകരുപ്യമുള്ള പദങ്ങള്‍ 
തന്നെ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 


കുന്തത്താല്‍ പിഴിഞ്ഞെടുത്തതായ വീഞ്ഞിനാല്‍ അവര്‍ മദ്യപിച്ചി 
രുന്നു. ആ വീഞ്ഞ്‌ അമൂല്യമായ രക്തമല്ലാതെ മറ്റൊന്നുമല്ലാ 
യിരുന്നു. 


ഇവിടെ കാണുന്ന ഈ പദ്രപയോഗം പരമ്പരാഗതമാണ്‌; ആദികാലകവി 
കളിലും പ്രസംഗങ്ങളിലും ഇത്‌ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടതായി നമുക്ക്‌ കാണാന്‍ 
കഴിയും. പെന്തക്കൊസ്തിയുടെ പ്രസംഗത്തില്‍ (സ്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ 
ഇപ്രകാരം എഴുതിയിരിക്കുന്നു. 


“ഈ രീതിയില്‍ അക്ഷരങ്ങള്‍ പഠിപ്പിക്കുവാന്‍ ഏത്‌ വീഞ്ഞിന്‌ കഴി 
യും?” 


അവരെ സംസാരിക്കുവാന്‍ സജ്ജരാക്കിയത്‌ സ്ലീബായും അതിലെ 
വിഞ്ഞുമാണ്‌-ഗോഗുല്‍ത്തായില്‍ ജനത (യഹുദ ജനത - പ്പഷ്ഥിഠസ) 
പിഴിഞ്ഞെടുത്ത വീര്യമുള്ള വീഞ്ഞ്‌, ദൈവപുത്രന്റെ വിലാവ്‌ ഒഴുക്കി 
ക്കൊടുക്കുവാന്‍ ഇടയായ പുതുവീഞ്ഞ്‌. 


((സൂഗിലെ) യാക്കോബിനെക്കാള്‍ അലപം മുമ്പാകുവാന്‍ സാദ്ധ്യതയുള്ള 
ഒരു അജ്ഞാത ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌. ഇപ്രകാരമാണ്‌ അതിനെ അവതരിപ്പി 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 


എല്ലായ്പ്പോഴും പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ ചെറുത്ത്‌ നിന്നിട്ടുള്ള യഹൂദന്മാര്‍ 
പറഞ്ഞു: “അവര്‍ വീഞ്ഞു കുടിച്ച്‌ ലഹരിയാല്‍ മദോന്മത്തരായി.” 
നിങ്ങള്‍ പറഞ്ഞത്‌ സത്യം. എന്നാല്‍ നിങ്ങള്‍ വിചാരിക്കുന്നതു 
പോലെ അത്‌ തീര്‍ത്തും ശരിയല്ല. അവര്‍ കുടിച്ചത്‌ മുന്തിരിവള്ളിയില്‍ 
നിന്നുള്ള വീഞ്ഞല്ല. സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിന്നും അവര്‍ക്കായി ഒഴുകിയെ 
ത്തിയ ഒരു പുതിയ പാനീയം ആണ്‌; പ്രത്യുത, അടുത്ത കാലത്ത്‌ 
ഗോഗുല്‍ത്തായില്‍ നിന്നും ഞെക്കിപിഴിഞ്ഞെടുത്ത വീഞ്ഞ്‌. അതില്‍ 
നിന്നും ശ്ലീഹന്മാര്‍ കുടിച്ചു, പിന്നാലെ അവര്‍ അതിന്റെ ആകര്‍ഷണ 
ത്താല്‍ സൃഷ്ടിയെ മുഴുവന്‍ മദോന്മത്തരാക്കുകയും ചെയ്തു. 


പാശ്ചാത്യവും പൌരസ്ത്യവും ആയ രണ്ടു സുറിയാനി പാരമ്പര്യങ്ങളിലു 
മുള്ള പെന്തക്കൊസ്തി ആരാധനാക്രമങ്ങളില്‍ ഒരിടത്ത്‌ ഇപ്രകാര 
മുള്ള ഭാഷ സാധാരണയാണ്‌. കല്‍ദായ നമസ്കാരക്രമം “ആത്മാവിന്റെ 
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പാനീയ ത്തെക്കുറി പറയുമ്പോള്‍ പെങ്കീസാ “നിന്റെ കൃപയുടെ പാനീയ 
ത്താല്‍ (വിഞ്ഞാല്‍) ഞങ്ങളെ ലഹരിപ്പിക്കണമെ' എന്നും “ആത്മാവിന്റെ 
ദാനമായ ദൈവികവീഞ്ഞിനെ ക്കുറിച്ചും പറയുന്നു. 

ഇതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഒരു രൂപകല്‍ലപനയാണ്‌ മാളിക ഉറവയാകുന്നു 
എന്നത്‌. (രസൂഗിലെ) യാക്കോബ്‌ : മാളിക നദികളെ പ്രവഹിപ്പിക്കുന്ന 
ഉറവയായി പ്രസ്താവിക്കുന്നു; തീര്‍ച്ചയായും മാമോദീസാ വെള്ളത്തെ 
വര്‍ണ്ണിക്കുവാന്‍ മിക്കപ്പോഴും ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ള പദമാണ്‌ "ഉറവ" 
- അതില്‍നിന്നും മാമോദീസ ഏറ്റവര്‍ കുടിക്കുകയും അതില്‍ കഴുകപ്പെടു 
കയും ചെയ്യുന്നു. 

രാജാവിന്റെ മണവാട്ടി ലോകത്തിനു മുഴുവനായി ഒരു വിരുന്നു 

സല്‍ക്കാരം ഒരുക്കി, ലോകങ്ങളും രാജ്യങ്ങളുമെ, മഹത്വപൂര്‍ണ്ണയായ 

ഈ കന്യകയുടെ സല്‍ക്കാരത്തിലേയ്ക്ക്‌ വരിക. പിതാവില്‍ നിന്നും 

ഉള്ള ജീവന്റെ വെള്ളം അവള്‍ ലോകത്തിനു തുറന്നുതന്നിരിക്കുന്നു. 

ദാഹിക്കുന്നവര്‍ എല്ലാം പ്രത്യാശയുടെ തുള്ളികള്‍ അവളുടെ ഉറവ 

യില്‍ നിന്നും കുടിക്കുക. 


മാമോദീസായിലെ പെന്തക്കൊസ്ത്‌ അനുഭവം, മാമോദീസായില്‍ തന്നെ 
അവശ്യം വെളിപ്പെടുത്തപ്പെടേണ്ടതില്ലെന്ന്‌ സുറിയാനി പിതാക്കന്മാര്‍ക്ക്‌ 
നല്ലവണ്ണം അറിയാമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ അത്‌ പില്‍ക്കാലത്തേയ്ക്ക്‌ മാറ്റി 
വയ്ക്കപ്പെട്ടേക്കാം. പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ അനന്തരഫലങ്ങളെ ഇപ്രകാരം 
വിശദീകരിക്കുന്നു. 

എന്നിരുന്നാലും ആത്മാവിന്റെ വാഗ്ദാനത്തിന്റെ നിഗൂഡ ശക്തി 
മാമോദീസായുടെ ഫലമായി നേരത്തെതന്നെ വിശ്വാസിയില്‍ നില 
കൊള്ളുന്നു എന്ന്‌ അവര്‍ക്കറിയാമാനിരുന്നു. അബ്ദീശോ എന്ന പ്രശ 
സ്തനായ സുറിയാനി സന്യാസി മാമോദീസായിലൂടെ ലഭ്യമാകുന്ന 
പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ അനന്തര ഫലങ്ങളെ ഇപ്രകാരം 
വിശദീകരിക്കുന്നു: 


ആത്മാവിന്റെ ഫലപ്രദമായ പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്‍റെ ആദ്യത്തെ അടയാളം 
ദൃശ്യമാകുന്നത്‌ ദൈവസ്നേഹം മനുഷ്യഹൃദയങ്ങളില്‍ തീപോലെ 
ആളിക്കത്തുമ്പോഴാണ്‌. അതിലൂടെ അവന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ ലൌകിക 
തയോടുള്ള വിദ്വേഷവും പരിപൂര്‍ണ്ണ പരിത്യാഗവും ഉടലെടുക്കുന്നു. 
എല്ലാ സദ്ഗുണങ്ങളുടെയും മാതാവും ഗുരുവും ആയ ര്രതനിഷ്ഠ 
യുടെയും ഏകാന്തതയുടെയും സ്നേഹം അവനില്‍ ഉടലെടു 
ക്കുന്നു. 


എന്റെ സഹോദരാ! മാമോദീസായിലൂടെ നിനക്കു ലഭിച്ച ആത്മാവ്‌ 
നിന്നില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്ന്‌ നിനക്കനുഭവപ്പെടുന്നതിന്റെ രണ്ടാ 
മത്തെ അടയാളം നിന്റെ ആത്മാവില്‍ യഥാര്‍ത്ഥ എളിമ ഉദയം 
ചെയ്യുന്നു എന്നതിലാണ്‌. ഞാന്‍ ശരീരത്തിന്റെ എളിമയല്ല സൂചിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌, പിന്നെയൊ ഒരുവനില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള മഹത്തും അത്ഭുത 
കരവുമായ കാര്യങ്ങള്‍ മറക്കാതെ തന്നത്താന്‍ പൊടിയും ചാരവും 
മനുഷ്യനല്ലാതെ കൃമിയുമാണെന്ന്‌ (സങ്കീ. 22:6) കരുതുവാന്‍ ഒരുവനെ 
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പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


പ്രേരിപ്പിക്കുന്ന ആത്മാവിന്റെ എളിമയാണ്‌. എല്ലാ മനുഷ്യരും അവന്റെ 
ദൃഷ്ടിയില്‍ ശ്രേഷ്ഠരും വിശുദ്ധരുമാണ്‌, അവന്റെ മനസ്സില്‍ ആരും 
നല്ലവരൊ ദുഷ്ടരൊ നീതിയുള്ളവരൊ അനീതിയുള്ളവരൊ അല്ല. 
എളിമയില്‍ നിന്നാകുന്നു സമാധാനം, വിനയം, ക്ഷമ, അനര്‍ത്ഥത്തോ 
ടുള്ള സഹനം എന്നിവ ആത്മാവില്‍ ഉത്ഭൂതമാകുന്നത്‌. 


നിന്നിലുള്ള ദൈവത്തിന്റെ പ്രതിച്ഛായയെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്ന 
കരുണ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതാണ്‌ നിന്നിലുള്ള ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തിന്റെ മൂന്നാമത്തെ അടയാളം. കരുണയിലൂടെ നിന്റെ ചിന്തകളെ 
എല്ലാ മനുഷ്യരിലേക്കും നി വ്യാപിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ എല്ലാ മനുഷ്യരും 
നിന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ കുടികൊള്ളുന്നു എന്ന്‌ തോന്നിക്കുമാറ്‌ നിന്റെ 
നയനങ്ങളില്‍ വെള്ളത്തിന്റെ ഉറവ പോലെ കണ്ണുനീര്‍ ഒഴുകും; നിന്റെ 
കരുണ അവരുടെ മേല്‍ ചൊരിയുമ്പോള്‍ വാത്സല്യപൂര്‍വ്വം നീ അവരെ 
ആലിംഗനം ചെയ്തു ചുംബിക്കും. അവരെ നീ ഓര്‍ക്കുമ്പോള്‍ തീ 
എന്നപോലെ ആത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ ശക്തി നിന്റെ ഹൃദയ 
ത്തില്‍ ജ്വലിക്കും; അതില്‍ നിന്നും നന്മയും കരുണയും ജനിച്ച്‌ നിര്‍ 
ദയമായ ഒരു കാര്യവും യാതൊരുവനോടും ഉരുവിടുകയൊ ആരെയും 
കുറിച്ച്‌ ദുഷ്ചിന്ത നിന്നിലുണ്ടാകുകയൊ ചെയ്യാതെ എല്ലാവര്‍ക്കും, 
വിചാരത്തിലും പ്രവൃത്തിയിലും നീ നല്ലത്‌ മാത്രം ചെയ്യും. 


ആത്മാവ്‌ നിന്നില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്ന്‌ നീ അറിയുന്നതിന്റെ 
നാലാമത്തെ അടയാളം യഥാര്‍ത്ഥ സ്നേഹത്തില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. 
യഥാര്‍ത്ഥസ്നേഹം നിന്റെ ചിന്തകളില്‍ ദൈവ സ്തുതിപ്പ്‌ മാത്രമായ 
ഓര്‍മ്മയല്ലാതെ മറ്റൊരു ഓര്‍മ്മയും അവശേഷിപ്പിക്കുകയില്ല. ദൈവ 
ത്തെ മാത്രം ഓര്‍ക്കും. നമ്മുടെ കര്‍ത്താവായ ക്രിസ്തു, നിഗുഡമായി 
രിക്കുന്ന ഹൃദയത്തിന്റെ ആന്തരിക വാതിലുകള്‍ തുറക്കുവാന്‍ 
ഉതകുന്ന താക്കോലാകുന്നു യഥാര്‍ത്ഥ സ്നേഹം. അവന്റെ വാസ 
സ്ഥലം ആത്മിയവും വിശാലവുമാകുന്നു. അവന്റെ ദര്‍ശനം അവര്‍ണ്ണ 
നീയ പ്രകാശവുമാകുന്നു. ഹൃദയം കടലാസിലേയ്ക്കു പകര്‍ത്തുവാന്‍ 
അനുവദിക്കാത്തതും, ശ്ലീഹാ പറയുന്ന “ആശിക്കുന്ന കാര്യങ്ങളുടെ 
ഉറപ്പും', (എബ്രാ 11:1) ജഡികന്റേതങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതീതവും എന്നാല്‍ 
മനസ്സിന്റെ ന്രേതങ്ങള്‍ക്ക്‌ വളരെ വ്യക്തവും ആയ വിശ്വാസം ഹൃദയ 
ത്തിന്റെ ആന്തരിക വാസസ്ഥലത്ത്‌ ജനിപ്പിക്കുന്നത്‌ ഈ സ്നേഹം 
ആകുന്നു. 


ഇന്ദ്രനീല ആകാശംപോലെ നിന്റെ ഹൃദയത്തിന്റെ ആകാശവീഥിയില്‍ 
ദൃശ്യമാകുന്ന ഉജ്ജ്ലദര്‍ശനം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതാണ്‌, നീ മാമോദീസാ 
യില്‍ കൈകൊണ്ട പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ നിന്നിലുള്ള പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തിന്റെ അഞ്ചാമത്തെ അടയാളം. വി. ത്രിത്വത്തിന്റെ പ്രകാശം സ്വീക 
രിക്കുന്നത്‌ ഈ ദര്‍ശനങ്ങളിലൂടെയാണ്‌. ഭാതിക സ്വഭാവങ്ങളില്‍ 
നിന്നും വീണ്ടും നീ എഴുന്നേറ്റ്‌ ബൌദ്ധിക സ്വഭാവത്തിന്റെ വിവേക 
ത്തിലേയ്ക്ക്‌ നിന്നെ നയിക്കുന്ന അടയാളം ഇതാകുന്നു. ആ വിവേക 
ത്തില്‍ നിന്നും നീ ദൈവികന്യായരഹസ്യങ്ങളിലേയ്ക്കും വിധി 
യുടെയും ദൈവപരിപാലനത്തിന്റെയും രഹസ്യങ്ങളിലേക്കും തുടര്‍ന്ന്‌ 
കരേറും. നിന്നെ ഉയര്‍ത്തി നമ്മുടെ കര്‍ത്താവായ മ്ശീഹായുടെ 
വിശുദ്ധ പ്രകാശത്തില്‍ പങ്കാളിയാക്കുന്നത്‌ ഈ അനുക്രമമായ 
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കരേറ്റമാണ്‌. ഈ ശോഭയേറിയതും വിശുദ്ധവുമായ ദര്‍ശനത്തില്‍ 
നിന്നും വിശാല ലോകത്തിന്മേലുള്ള നിര്‍വ്ൃതിയിലേയ്ക്ക്‌ നീ ചെന്നെ 
ത്തും. ആയതിന്റെ പ്രയോജനങ്ങള്‍ അവര്‍ണ്ണനീയവുമാണ്‌. 


ആത്മീയ സംസാരത്തിന്റെ ഒഴുക്കും; കഴിഞ്ഞുപോയതും കഴിയാന്‍ 
പോകുന്നതും ആയ ഇരുലോകങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള ബോധവും; ഭാവി 
കാര്യങ്ങളുടെ രഹസ്യങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള ബോധവും ഒപ്പം വിശുദ്ധമായ 
മണവും രൂചിയും; ആത്മീയവിവേകങ്ങളുടെ ഇമ്പമുള്ള സ്വരവും; 
ആനന്ദവും വിജയാഘോഷവും ഉല്ലാസവും പ്രശംസയും മാഹാ 
ത്മൃവും സംഗീതവും ഗാനങ്ങളും അതിസ്തോത്രഗീതങ്ങളും; 
ആത്മീയ ശ്രേണികളുമായുള്ള സംസര്‍ഗ്ഗവും; വിശുദ്ധരുടെ ആത്മാ 
ക്കളുടെ ദര്‍ശനവും; പറുദീസായുടെ ദര്‍ശനവും അതിലെ ജീവവ്യക്ഷ 
ത്തില്‍ നിന്നുള്ള ഭക്ഷണവും അതില്‍ വസിക്കുന്ന വിശുദ്ധന്മാരുമാ 
യുള്ള സംസര്‍ഗ്ഗവും ഒപ്പം അവര്‍ണ്ണനീയങ്ങളായ സംഗതികളും ഈ 
നിര്‍വൃതിയില്‍ നിന്നും നിനക്കു ലഭ്യമാകും. 


മേല്‍പറഞ്ഞ അടയാളങ്ങള്‍ നീ തന്നെ നിന്നില്‍ കണ്ടെത്തിയാല്‍ 
മാമോദീസായിലൂടെ നീ സ്വീകരിച്ച പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ നിന്നില്‍ പ്രവര്‍ 
ത്തിക്കുന്നു എന്ന്‌ നിനക്ക്‌ മനസ്സിലാകുന്നതാണ്‌. 


അബ്ദീശോ വ്യക്തമായി വിശദീകരിച്ചിരിക്കുന്നവ മേലുദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്ന 
ആരാധനാകവികള്‍ വരച്ചുകാട്ടുന്ന മാമോദീസായുടെ തന്നെ ലഹരി 
പിടിപ്പിക്കുന്ന ഫലങ്ങളോട്‌ സദൃശ്യമായിരിക്കുന്നു. 

മാമോദീസായിലെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ നിഗൂഡമായ പ്രവര്‍ത്തന 
ങ്ങള്‍ക്കു പകരം പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ തുടര്‍ന്നുള്ള പ്രത്യക്ഷപ്രവര്‍ത്തന 
ങ്ങളില്‍ ശ്രദ്ധ ക്രേന്രീകരിക്കുവാനുള്ള ഒരു നിരന്തരപരീക്ഷ ക്രിസ്ത്യാ 
നികളുടെ ഇടയില്‍ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. പുരാതനകാലത്തെ മെസ്സലിയരുടെ 
(൪ടെടലി(ദ0ട) ഇടയിലും ആധുനിക നൂറ്റാണ്ടിലെ ചില പെന്തക്കൊസ്തു 
വിഭാഗങ്ങളിലും മാമോദീസാ എന്ന കൂദാശ അപ്പാടെ നിരാകരിക്കാന്‍ ഈ 
പ്രവണത അവസരം നല്‍കി. അതേ സമയം, ചില ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ 
സമുഹങ്ങളില്‍, സന്യാസജീവിതപ്രവേശനത്തിന്റെ ആരാധനാക്രമം 
മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളുടെ മാതൃകയില്‍ രൂപപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌, സന്ന്യാസ 
ജീവിത (7000൭50൦ /ല) ത്തിലേയ്ക്കുള്ള പ്രവേശനം മാമോദീസായുടെ 
യഥാര്‍ത്ഥ സാക്ഷാത്കാരമായി പരിഗണിക്കുവാനുള്ള ഒരു പ്രവണതയും 
ചിലപ്പോഴൊക്കെ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. 

പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ നിഗൂഡവും പ്രത്യക്ഷവുമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ 
തമ്മിലുള്ള പിരിമുറുക്കം വിശദീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ പീലക്്‌സീനോസ്‌ 
പറയുന്നു. 

നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ രണ്ടു മാമോദീസാകളുണ്ട്‌; ഒന്ന്‌ മാമോദീസാ വെള്ളത്തില്‍ 

നടക്കുന്ന കൃപയുടെതും മറ്റേത്‌ ദൈവസ്‌നേഹത്തിൽ നിങ്ങളുടെ 

സ്വന്ത ഇഷ്ടരരപകാരം മാമോദീസായിലൂടെ ഈ ലോകത്തില്‍ നിന്നും 

പുറത്താക്കപ്പെടുമ്പോഴും 


വിണ്ടും, പിന്നീടുള്ള പ്രസംഗഭാഗത്തില്‍ അദ്ദേഹം പറയുന്നു: 
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ദൈവമനുഷ്യന്‍ മൂന്ന്‌ ജന്മങ്ങള്‍ അനുഭവപ്പെടുന്നതായി തോന്നുന്നു. 
ഒന്നാമത്തേത്‌ ഗര്‍ഭപാര്രത്തില്‍ നിന്നും സൃഷ്ടിയിലേയ്ക്ക്‌, രണ്ടാ 
മത്തേത്‌ അടിമത്തത്തില്‍ നിന്നും സ്വാതന്ത്ര്യത്തിലേയ്ക്ക്‌ - മനുഷ്യ 
നാകുന്നതില്‍നിന്നും ദൈവത്തിന്റെ പുരതനായി ഭവിക്കുന്നതിലേയ്ക്ക്‌ 
മാമോദീസായിലെ കൃപയാല്‍ സംഭവിക്കുന്ന ഏതോ ഒന്ന്‌. മുന്നാ 
മത്തേത്‌ ശരീരികജീവിതത്തില്‍ നിന്നും ആത്മീയജീവിതത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
ഒരുവന്‍ തന്റെ സ്വന്ത ഇഷ്ടത്താല്‍ വീണ്ടും ജനിക്കുമ്പോഴുള്ള ജന്മം; 
അവന്‍ തന്നത്താന്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും സ്വയം ശൂന്യവല്‍ക്കരണത്തിന്‌ 
ജന്മം നല്‍കുന്ന ഗര്‍ഭപാരതമായി ഭവിക്കുന്നു. 


പീലക്സിനോസ്‌ ഇവിടെ പറയുന്നവ മഹത്തായ മൂല്യം അടങ്ങുന്ന 
ഒന്നാണ്‌. പെന്തക്കൊസ്തിയുടെ വ്യക്തിഗതഅനുഭവവും മാമോദീസാ 
ക്രമത്തിലൂടെ വ്യക്തിയുടെ മേലുള്ള പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വരവും തമ്മി 
ലുള്ള ബന്ധത്തെയാണ്‌ അദ്ദേഹം നോക്കിക്കാണുന്നത്‌ - ശിശുസ്നാനം 
നല്‍കല്‍ മൂലം മേല്‍പറഞ്ഞ സംഭവങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ വര്‍ഷങ്ങളോളം വേര്‍ 
തിരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതായ അവസ്ഥയില്‍ മാമോദീസാ ശുശ്രൂഷാക്രമം 
തന്നെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനം നല്‍കുന്നു. എന്നാല്‍, നല്‍കുക എന്നത്‌ 
സ്വീകരിക്കുക എന്നതില്‍ നിമഗ്നമാണ്‌, അത്‌ സ്വന്ത ഇഷ്ടത്തിന്റെ 
ബോധപൂര്‍വ്വമായ പ്രവര്‍ത്തനമാണ്‌, ദാനം സ്വീകരിക്കുക എന്നത്‌ 
സ്വീകാരകന്റെ ഭാഗത്തുനിന്നും അനിവാര്യമാണ്‌, ദാനത്തില്‍ നിന്നും ഉള 
വാകുന്ന പ്രയോജനങ്ങള്‍ അനുഭവിക്കണമെങ്കില്‍ സ്വീകാരകന്‍ അനി 
വാര്യമായും അത്‌ സ്വീകരിക്കണം. - ഇതാണ്‌ പീലക്സിനോസിന്റെ 
പ്രതിപാദ്യവിഷയം. ഈ സ്വീകരണം, ക്രിസ്തു തന്നെ വിധേയനാക്കിയ 
സ്വയം ശുന്യവല്‍ക്കരണ (പീലി. 2:ദ)ത്തില്‍ അന്തര്‍ലീനമാക്കുന്നു. അഹം 
ഭാവം ഒരിക്കലായി ഉരിയപ്പെട്ടാല്‍ മാത്രമെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ദാനം 
പൂര്‍ണ്ണമായും അനുഭവവേദ്യമാകുകയുള്ളു. ആകയാല്‍ രണ്ട്‌ മാമോ 
ദീസാകള്‍ ഒരു കൂദാശയുടെ രണ്ട്‌ വശങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌. ഒന്നാമത്തേത്‌ 
ഏകുന്നവന്റെ വീക്ഷണത്തിലും രണ്ടാമത്തേത്‌ സ്വീകാരകന്റെ വീക്ഷണ 
ത്തിലും. 
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അത്ത്യോഖ്യന്‍ ആചാര്രക്രമത്തില്‍ 
മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിലേക്കുള്ള 
പരിവര്‍ത്തനം 


ആദിമ സുറിയാനി മാമോദീസാ ആചാരക്രമങ്ങളില്‍ മൂറോന്‍ ഉപയോ 
ഗിച്ച്‌ മുഴുകലിനു ശേഷം ലേപനം നടത്തുന്ന പതിവ്‌ ഇല്ലായിരുന്നു 
എന്നത്‌ എല്ലാവര്‍ക്കും സുപരിചിതമാണ്‌. മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള 
ഒരു ലേപനം (ഒലിവ്‌ തൈലം - സൈത്ത്‌ - ഉപയോഗിച്ച്‌) മാത്രമെ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നുള്ളു. സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനിയോസിന്‌ 380കളില്‍ പോലും 
മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തെക്കുറിച്ച്‌ അറിവില്ലായിരുന്നു; എന്നാല്‍ 
ആ നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനത്തില്‍, ശ്ലു?ഹയ്മാരുടെ കാനോ (.4൧05/0//൨ 
ഥഗ൦്ഥ/്ഥ) നില്‍ അത്‌ എടുത്തു പറയുന്നുണ്ടുതാനും. ഏതാനും ഭാഗ 
ങ്ങളില്‍ പഴയരീതി തന്നെ തുടര്‍ന്നു വന്നു എങ്കിലും അന്തോഖ്യന്‍ 
പ്രദേശത്ത്‌ വ്യാപകമായി ഈ ആചാരം അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടോടുകൂടെ 
പ്രയോഗത്തിലായി. നര്‍സായി (502ല്‍ മരണമടഞ്ഞു) ആകട്ടെ, രസൂഗിലെ 
യാക്കോബ്‌ (ട23ല്‍ മരണമടഞ്ഞു) ആകട്ടെ, മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള 
ലേപനത്തെക്കുറിച്ച്‌ പരാമര്‍ശിക്കുന്നേ ഇല്ല; പതിനൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടി 
ലെയൊ: പ്രന്രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെയൊ മെല്‍ക്ക്കൈറ്റുകാരുടെ ഒരു ്രസ്വ 
മാമോദീസാക്രമത്തിന്റെ കെയ്യെഴുത്തുപ്രതിയില്‍ പോലും ഇതില്ല. 
അപ്രകാരം തന്നെ മാമോദീസാ ക്രമത്തെ കുറിച്ചുള്ള ഏറ്റവും പഴയ രണ്ടു 
സുറിയാനി വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ക്കും ഇതിനെപ്പറ്റി അറിവില്ലായിരുന്നു എന്ന്‌ 
അനുമാനിക്കത്തക്കവണ്ണം മൌനമായി കടുന്നുപോകുന്നു! 

അന്ത്യോഖ്യന്‍ ക്രമത്തില്‍ മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ളതും പിമ്പുള്ളതും 
ആയ ലേപനങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തെക്കുറിച്ചും മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള 
പഴയ ലേപനത്തിന്റെ പുനര്‍ വ്യാഖ്യാനത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിച്ച ചില 
കാരണങ്ങളെക്കുറിച്ചും പരിശോധിക്കുക എന്നതാണ്‌ ഇ ലേഖനത്തിന്റെ 
ഉദ്ദേശ്യം. 

നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍, യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍, അന്ത്യോഖ്യന്‍ 
ക്രമത്തില്‍ മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള രണ്ട്‌ ലേപനങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു - 
സൈത്ത്‌ (മെശ്ഹോ) കൊണ്ട്‌ നെറ്റിയില്‍ മുദ്രണം ചെയ്യുക അഥവാ 
അടയാളപ്പെടുത്തുക (റുശമാ) എന്നതും ശരീരം മുഴുവനും (മ്ശീഹുതോ) 
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സൈത്തു കൊണ്ട്‌ തന്നെ പുശുക എന്നതും. രണ്ടും സമയവ്യത്യാസത്തി 
ലാണ്‌ നടത്തപ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ (അങ്ങനെ ആകണമെന്ന്‌ നിര്‍ബന്ധമില്ല) 
റുശ്മാ വെള്ളത്തിന്റെ ശുദ്ധീകരണത്തിന്‌ തൊട്ടുമുമ്പും മ്ശീഹൂതോ 
അതിന്‌ തൊട്ടുപിമ്പും നടത്തുന്നു. മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള ഈ രണ്ട്‌ 
ലേപനങ്ങള്‍, മുഴുകലിന്‌ ശേഷമുള്ള മൂറോന്‍ ലേപനത്തോടൊപ്പം എല്ലാ 
സുറിയാനി സഭകളുടെയും പില്‍ക്കാല പ്രമാണമുറയുടെ പ്രതിമാനം 
ആയി ഭവിക്കുന്നു. 

മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള രണ്ട്‌ ലേപനങ്ങള്‍ നിശ്ചയമായും ഇരട്ടിപ്പാണ്‌; 
പ്രാചീനകാലത്ത്‌ ഒരു ലേപനം - നെറ്റിയില്‍ മാത്രമുള്ള റുശ്മാ - മാത്രമെ 
ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നുള്ളതും തീര്‍ച്ചയാണ്‌. അപ്രകാരമുള്ള രീതി പില്‍ക്കാ 
ലത്ത്‌ ഏതാനും ചില സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സ്‌ പ്രമാണമുറകളില്‍ 
നിലനിലല്‍ക്കുന്നുണ്ടുതാനും (അറേബ്യന്‍ ക്രമങ്ങളില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്ത 
മായ തതെഗ്രീസ്‌ ക്രമങ്ങളില്‍). ദ?വന്നാസിയോസ്‌ അറിയോഫാഗസ്ധിന്റെ 
തെന്ന (775ലറ്ഥ 7൧)/0൩)൭/൧5) കൃതിയില്‍ മാമോദീസാ ക്രമത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
രണ്ടാം അദ്ധ്യാത്തിന്റെ രൂപരേഖയിലും ഇത്‌ മുന്‍കൂട്ടി സങ്കല്‍പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ 
- രണ്ടിലും തീര്‍ച്ചയായും മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള രണ്ട്‌ ലേപനവും സംയോ 
ജിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 

മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള ലേപന(ങ്ങള്‍)ത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥ വ്യാപ്തിയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ വളരെ ഏറെ ചര്‍ച്ചുകള്‍ നടന്നിട്ടുണ്ട്‌; എന്നാല്‍ നിര്‍ഭാഗ്യവശാല്‍, 
നിശ്ചിതമല്ലാത്തതും തെറ്റിദ്ധാരണാജനകവും ആയ പദ്രപയോഗങ്ങളാല്‍ 
അവയെല്ലാം നിഷ്പ്രയോജനപ്പെടുകയാണുണ്ടായിട്ടുള്ളത്‌; കൂടാതെ, 
ക്രമങ്ങള്‍ അപ്പാടെ വീക്ഷിച്ച്‌ അഭിപ്രായപ്പെടുവാന്‍ മെനക്കെടാതെ 
തികച്ചും പാശ്ചാത്യ ചിന്താഗതിയുടെ മേലുടുപ്പുകളിലേയ്ക്ക്‌ അതിന്റെ 
തെളിവുകള്‍ തുന്നിച്ചേര്‍ക്കുവാനുള്ള ശ്രമ (മിക്കപ്പോഴും സുചിന്തിത 
മല്ലാത്ത)ങ്ങളാലും അവ പരാജയപ്പെട്ടു. ഈ വീഴ്ചകള്‍ ഒഴിവാക്കി 
ക്കൊണ്ട്‌ ആദികാലാരാധനാ സാഹിത്യത്തില്‍ മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള 
ലേപനങ്ങളു (എല്ലാറ്റിനും ഉപരി റുശ്മ) മായി ബന്ധപ്പെട്ട പൊന്തിനില്‍ 
ക്കുന്ന ആശയങ്ങള്‍ കേവലമായി - ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന രൂപകല്‍പന 
യ്ക്ക്‌ പ്രത്യേക ശ്രദ്ധ നല്‍കിക്കൊണ്ട്‌ - വേര്‍തിരിക്കുവാനുള്ള ശ്രമം 
ഞാന്‍ നടത്തുകയാണ്‌. ഈ ആശയങ്ങള്‍ പലതും അതിന്റെ മുലാവസ്ഥ 
യില്‍ പില്‍ക്കാല്രകമങ്ങളില്‍ പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 


(൬ റുശമാ ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാളമാണ്‌ 

എല്ലാ കാലങ്ങളിലെയും കൃതികളില്‍ (1൭5) ഈ ആശയം ആവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌; ഇതിന്റെ പഴയനിയമസാദൃശ്യം പരിഛേദനയാണ്‌. എല്ലാ 
പൌരാണിക രചയിതാക്കള്‍ക്കും നല്ലവണ്ണം അറിയാമായിരുന്ന ഒരു വസ്തു 
തയാണിത്‌. മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവന്‍ “കൈകളാല്‍ അല്ലാത്ത പരി 
ഛേദന അതിനാല്‍ (തൈലത്താല്‍) ഏറ്റ്‌ ക്രിസ്തുവിന്റെ പരിഛേദന 
യോടുകൂടെ പാപത്തിന്റെ മാംസം ഛേദിക്കപ്പെട്ട ” എന്ന്‌ പാരസ്ത്യ 
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സുറിയാനിക്രമം (ഠറ0ഠ) പറയുന്നു. “തൈലത്തിന്റെ ഇരുമ്പുകത്തി തന്റെ 
വിരല്‍തുമ്പിലെടുത്ത്‌ കത്തി എന്നപോലെ തൈലത്തിന്‌ മൂര്‍ച്ച കൂട്ടി 
(പരിശുദ്ധാത്മവിളിയാല്‍) അശുദ്ധി ഛേദിച്ചുകളവാന്‍' എന്ന്‌ വൈദിക 
നെക്കുറിച്ച്‌ നര്‍സായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 

ക്രിസ്തുവിന്റെ ആട്ടിന്‍പറ്റത്തിലെ ആടുകളായി മാമോദീസാ ഏറ്റ 
വരെ തിരിച്ചറിയുന്ന അടയാളമായി, അതായത്‌ ഉടമസ്ഥതയുടെ അടയാള 
മായി റുശ്മാ മിക്കപ്പോഴും വീക്ഷിക്കപ്പെടുന്നു. തോമായുടെ (്രവ്ൃത്ത? 
(ദല൭ ൨൧/ 7/0റനദ5ട/ കളില്‍ നേരത്തെതന്നെ കാണപ്പെടുന്ന ഈ ഇടയരൂപ 
കല്‍പന എല്ലാ ക്രമങ്ങളിലും സര്‍വ്വസാധാരണമാണ്‌. 


(2) ലേപനം സുരക്ഷാപരമാണ്‌ 


ഇവിടെയും ഒരു പഴയനിയമ അടിസ്ഥാനം പുറപ്പാട്‌ 12:23 ലും 
ഹസ്്‌കിയേല്‍ 9:4 യും ഉണ്ട്‌; രണ്ടാമത്തെ ഭാഗം (പ്ശീത്തായില്‍ റൂശ്മാ 
എന്നാണുപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌), ആദിമകാലത്ത്‌ ഈ ആശയം 'മ്ശീഹു 
തോ'യേക്കാള്‍ നെറ്റിയിലുള്ള റുശ്മാക്ക്‌ ചേരുന്നതായിരുന്നു എന്നു 
സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഇത്‌ നേരത്തെ തന്നെ തോമായുടെ (്പവ്ൃത്ത? (4൨൧൭ ൨/ 
700൩൭5! കളില്‍ ദൃശ്യമാണ്‌; എന്നാല്‍ ആദിമസുറിയാനി മാമോദീസാ 
ക്രമങ്ങളില്‍ ഇത്‌ ഒരു പ്രധാന പജം വഹിക്കുന്നില്ല, സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ 
ഈവാനിയോസ്‌, തേവോദോറോസ്‌, നര്‍സായി എന്നിവരുടെ ക്രമങ്ങളില്‍ 
ഇതിന്‌ സുപ്രധാന സ്ഥാനം ഉണ്ടുതാനും. 

മാമോദീസായില്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്ന രൂപകല്‍പനകള്‍ വ്ൃത്യസ്ത 
ങ്ങളാണ്‌. നെറ്റിയിലുള്ള റുശ്മാ സാത്താനെ കണ്ണഞ്ചിപ്പിക്കുവാന്‍ ഉതകും 
എന്നും അഥവാ തൈലം ആത്മീയ ആയുധം ഏകുന്നതായി വിവരിക്ക 
പ്പെടാമെന്നും കാണാം. ഈ ആശയം ഏറ്റവും നന്നായി ചേരുന്നത്‌ ശരീരം 
മുഴുവന്‍ ലേപനം ചെയ്യുന്നതിലാണ്‌ (ചില ക്രമങ്ങളില്‍ റുള്‍മായ്ക്കാണ്‌ 
ഇത്‌ ഉപയോഗിച്ചിച്ചിരിക്കുന്നത്‌). വീണ്ടും, ഗ്രീക്ക്‌ സംസ്കാരം പ്രബല 
മായിരുന്ന ചില പ്രദേശങ്ങളില്‍, കായികതാരങ്ങള്‍ കളിത്തട്ടിലേയ്ക്ക്‌ 
ഇറങ്ങുന്നതിനുള്ള തയ്യാറെടുപ്പിനെ ശരീരം മുഴുവനായുള്ള ലേപനം 
പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നു; ഗ്രിക്കുസംസ്കാരം അത്രമാത്രം സ്വാധീനം ചെലു 
ത്താത്തിടത്ത്‌ മ്ശീഹുതോ, മുത്ത്‌ മുങ്ങിത്തപ്പുന്നവരുടെ എണ്ണതേയ്ക്ക 
ലുമായി താരതമ്യപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 

അന്ത്യോഖ്യന്‍ പ്രദേശങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വളരെ അപൂര്‍വ്വ 
മായി മാത്രം ഉച്ചാടനപരവും സുരക്ഷാപരവുമായി തൈലത്തെ പരിഗണി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. മറിച്ച്‌, വെടിപ്പാക്കലും സനഖ്യമാക്കലും അടങ്ങുന്ന സാക്ഷാ 
ത്തായ പദങ്ങളാല്‍ അതിനെ മിക്കപ്പോഴും കാണാം; ഇത്‌ ഉടമസ്ഥതയുടെ 
അടയാളമായ റൂശ്മായുമായി ബന്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. അപ്രേമിന്റെ 
/1മിബി൭൦ എന്ന ശേഖരത്തില്‍ അതിപ്രധാനമായ 7-ാം ഗീതത്തില്‍ 
പറയുന്നതുപോലെ തൈലം മനുഷ്യനിലെ ദൈവികസ്വരൂപത്തെ വെടി 
പ്പാക്കി പുതുക്കുന്നു (ഉത്പത്തി 1:26). 
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(ദ) മാമോദീസാ ഏലക്കുന്നവര്‍ക്കു തൈലലേപനം രാജകീയ 
പൌരോഹിത്യം നല്‍കുന്നു 


ആദികാല്രകരമങ്ങളില്‍, ഇതൊരു വളരെ പ്രധാനപ്പെട്ട ആശയം 
ആയിരുന്നെങ്കിലും പില്‍ക്കാലത്ത്‌ പിന്നിലോട്ട്‌ തള്ളിനീക്കപ്പെടുന്നതി 
നുള്ള പ്രവണത കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതിന്റെ വി. ഗ്രന്ഥാടിസ്ഥാനം 
പുറപ്പാട 19:6ഉം, 1 പത്രോസ്‌ 2:9 ആണ്‌. (1 പത്രോസ്‌ 2:9 പ്ശീത്തായില്‍ 
"രാജ്യത്തിന്റെ പുരോഹിതന്മാരായി സേവിക്കത്തക്കവണ്ണം തെരഞ്ഞെടു 
ക്കപ്പെട്ട ഒരു ജാതി ആണ്‌ (0 ടലി ൧൦9 വ്ഠാടബ ഥെ, ടലഡിഠ്ന്ള ഒട ലാറി 
[0 1ലിഗ്നളറഠണ്‌ എന്നാണ്‌) മാമോദീസാ ഏറ്റവര്‍ ഈ പ്രശസ്തി സ്വീക 
രിക്കുമ്പോള്‍ ക്രിസ്തുവിന്റെ തന്നെ രാജത്വത്തിലും പൌരോഹിത്യത്തിലും 
അവര്‍ പങ്കാളികളായിതീരുന്നു എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു - 
അവയില്‍ അവരും അഭിഷിക്തരാകുന്നു. 

നാം പിന്നീടു കാണുംപോലെ ആദികാലത്ത്‌ ഈ ആശയം റുശ്മാ 
യുമായിട്ടായിരിക്കണം ബന്ധപ്പെട്ടിരുന്നത്‌ - ചില ക്രമങ്ങളില്‍ “മ്ശിഹൂ 
തോ യുമായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരുന്നെങ്കിലും. ഈ ഗതിമാറ്റത്തിന്റെ 
കാരണം, ഈ ആശയം മഹത്വത്തിന്റെ അങ്കി” അണിയിക്കുക എന്ന 
പ്രയോഗത്തിലൂടെ ചിലപ്പോഴൊക്കെ വെളിപ്പെടടതിനാല്‍ ആയിരിക്കാം 
(അതിനെക്കുറിച്ച്‌ താഴെ കൂടുതല്‍ കാണാം). അപ്പോള്‍ ഈ രൂപകല്‍പന 
ശരീരം മുഴുവനായുള്ള ലേപനത്തിന്‌ കൂടുതല്‍ ഇണങ്ങുന്നതായി 
തോന്നും. (പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കള്‍ തൈലത്തില്‍ നിന്നും വെള്ളത്തി 
ലേക്ക്‌ അതിനെ മാറ്റി) 
(4) റുള്‍മാ പുരതത്വം പകരുന്നു 

സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍ ഇത്‌, ശുശ്രൂഷയില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ 
നല്‍കുന്ന ദാനങ്ങളില്‍ ഏറ്റവും പധാനമായ ഒന്നായി കരുതപ്പെടുന്നു. 
അവര്‍ എടുത്തുകാട്ടുന്നതുപോലെ. പുതുതായി സ്നാനം ഏലല്‍ക്കുന്നവരെ, 
ദൈവത്തെ “പിതാവേ” എന്നു സംബോധന ചെയ്യുവാന്‍ പ്രാപ്തരാക്കു 
ന്നത്‌ അവരിലെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ വാസം ആണ്‌. (റോമര്‍ 8:15). അതി 
നാലാണ്‌, “ഞങ്ങളുടെ പിതാവേ” എന്നവര്‍ ഉപയോഗഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
ആദികാല്രകമങ്ങളില്‍ പലതിലും ചില സമകാലിക ക്രമങ്ങളിലും റുശ്മാ, 
പുരതത്വം ഏകുന്നതുമായി ഇപ്പോഴും ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ചില 
കൈയ്യേഴുത്തു പ്രതികളില്‍ (സ്വര്‍ഗ്ഗസ്ഥനായ) ഞങ്ങളുടെ പിതാവേ, 
എന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന വെള്ളത്തിലുള്ള മാമോദീസായ്ക്ക്‌ ശേഷമല്ല അതിനു 
മുമ്പാണ്‌ കാണപ്പെടുന്നത്‌ എന്നത്‌ ഈ ആശയത്തെ സംശയരഹിതമായി 
സ്ഥിരീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

പുതര്രത്വദാനം ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസായില്‍ തന്റെ പുര്ത 
ത്വത്തിന്റെ പരസ്യപ്രഖ്യാപനവും ആയി അഭേദ്യമാം വിധത്തില്‍ ബന്ധി 
പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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ഈ സാക്ഷിപ്ത രൂപരേഖക്ക്‌ പിന്നിലേയ്ക്ക്‌ നാം നോക്കുമ്പോള്‍ 
ആദിമ സുറിയാനി മാമോദീസാ ആചാരം ശക്തമായ യഹുദപശ്ചാത്തലം 
ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരുന്നതായി നമുക്ക്‌ ദര്‍ശിക്കാവുന്നതാണ്‌. പുതുതായി 
ക്രിസ്തുമതത്തിലേയ്ക്കു ചേരുന്ന യഹൂദന്മാര്‍ക്ക്‌ ആദ്യം പരിഛേദനയും 
അതേത്തുടര്‍ന്ന്‌ മാമോദീസായും നല്‍കുമായിരുന്നു. ഈ യഹുദാചാര 
ത്തില്‍ നിന്നും സാരവത്തായി രൂപപ്പെടുത്തിയിരിക്കുകയാണ്‌ സുറിയാനി 
ആചാരം; പരിച്ചേദനയ്ക്ക്‌ പകരം റുശ്മായും യോര്‍ദാനിലെ ക്രിസ്തു 
വിന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസായുടെ രൂപമായി മാമോദീസായും. പരിഛേദ 
നയെ പ്രതിനിധീകരിച്ചും അതിനുപകരം തിരിച്ചറിയലിന്റെ പുതിയ അട 
യാളമായി നെറ്റിയില്‍ ലേപനം എന്ന ഇഷ്ടപരിഗണന, രാജാക്കന്മാ 
രെയും പുരോഹിതന്മാരെയും പ്രവാചകന്മാരെയും അഭിഷേകം ചെയ്യുന്ന 
പഴയനിയമ ആചാരത്തില്‍ നിന്നും ഉത്ഭവിച്ചതായിരിക്കണം; കാരണം 
തല്‍മൂദ്‌ (1ലിസ്ധഠ) പ്രകാരം ൧ എന്ന അടയാളത്താല്‍ നെറ്റിയില്‍ 
പുരോഹിതന്മാര്‍ അഭിഷേകം ചെയ്യപ്പെട്ടിരുന്നു. അന്തിമമായി, റൂശ്മാ 
പുറപ്പാടിലും ഹസ്കിയേലിലും കാണുന്ന സുരക്ഷാ അടയാളമായും 
ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഹസ്‌കിയേലിന്റെ പുസ്തകത്തില്‍, വീണ്ടും ശരീരം 
അഭിഷേകം ചെയ്യുമ്പോള്‍ നെറ്റി ഒരു ഭാഗമായി ചൂണ്ടിക്കാട്ടപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. സുരക്ഷാപരമായ ആശയത്തിന്റെ ഈന്നല്‍ പിന്നീടുണ്ടായ ചിന്താ 
ഗതിയെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നതുമാകാം. 

൭൫ ൭ ൭൫ 

വാസ്തവത്തില്‍ നാലും അഞ്ചും നൂറ്റാണ്ടുകളിലെ എല്ലാ രചയിതാ 
ക്കളിലും മാമോദീസായിലെ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ സാക്ഷാത്തായ എല്ലാ 
ദാനങ്ങളും വെള്ളത്തിലേയ്ക്ക്‌ മാറ്റപ്പെടുന്ന ഒരു ശക്തമായ പ്രവണത 
നിലനില്‍ക്കുന്നണ്ട്‌ - ഇപ്രകാരം ചെയ്തത്‌ മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള ലേപനം 
സ്വാഭാവികമായി സുരക്ഷാപരമൊ അനുഭവപരമൊ എന്ന്‌ സാരവത്തായി 
കരുതിക്കൊണ്ടാണുതാനും. സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനിയോസിലും 
തോവോദോറോസിലും ഇത്‌ കൂടുതല്‍ പ്രത്യക്ഷമാണ്‌. സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ 
മാമോദീസാ നല്‍കുന്ന വൈദികന്റെ കൈവയ്പ്‌ പൌരോഹിത്യം ഏകുന്ന 
തായിപോലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സുറിയാനി രചയിതാക്കളില്‍, നര്‍സാ 
യിലും, (അദ്ദേഹം ഇപ്പോഴും തൈലത്തെക്കുറിച്ച്‌ കൂടുതല്‍ താല്‍പര്യ 
പ്പെടുന്നുണ്ടെങ്കില്‍പോലും,) (സൂഗിലെ യാക്കോബിലും ഇതേ പ്രവണത 
നമുക്ക്‌ നിരീക്ഷിക്കാം. 

മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ പങ്കിനെക്കുറിച്ചുള്ള ഈ 
ധാരണാവ്യതിചലനത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിച്ചതിന്‌ പിന്നില്‍ അനവധി ഘടക 
ങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനം ഉണ്ടെന്ന്‌ തോന്നുന്നു. മാലികമായി, ഈ വ്യതി 
ചലനം മാനസ്സിക സങ്കല്പങ്ങളുടെയൊ രൂപകല്പനകളുടെയൊ പരി 
വര്‍ത്തനങ്ങളുടെ ഫലമായി ഉണ്ടായതാണ്‌. കൂടാതെ താഴെപ്പറയുന്ന 
പരിഗണനകള്‍ മുഖ്യ പ്രാധാന്യം ഉള്ളതായും അനുഭവപ്പെടുന്നു. 
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(1) കുസ്തന്തീനോസിന്റെ മതപരിവര്‍ത്തനം മൂലം നാലാം നൂറ്റാ 
ണ്ടില്‍ റോമാസ്ദ്രമാജ്യത്തിലുണ്ടായ അതിവേഗ്രക്രിസ്ത്യവല്‍ക്കരണ 
ത്തോടുകൂടെ, ക്രിസ്തീയസംസ്കാരം മികച്ച നിലയില്‍ യവനസ്വഭാവ 
മുള്‍ക്കൊണ്ട്‌ ക്രിസ്തുമതത്തിന്റെ യഹുദപാരമ്പര്യം പിന്തള്ളപ്പെടുന്ന 
തിന്റെ പ്രവണത ഉണ്ടായി. മാമോദീസായെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം സുറി 
യാനി ആചാര(പരിച്ചേദനം-മാമോദീസാധത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനപരമായ 
ആശയത്തില്‍ അതിനു മുമ്പുണ്ടായിരുന്ന പ്രാധാന്യം നഷ്ടപ്പെടുകയും 
പിന്തള്ളപ്പെടുകയും ചെയ്തു. പ്രാഥമികമായി ഗ്രീക്ക്‌ - റോമന്‍ ലോക 
ത്തോടു ബന്ധപ്പെട്ടിരുന്ന തൈലം എന്ന രൂപകല്‍പന സാവധാനം പഴയ 
വി. ഗ്രന്ഥാധിഷ്ഠിത പ്രതീകാത്മതയെ പുറന്തള്ളി പ്രാമുഖ്യം 
നേടുകയും ചെയ്തു. ഈ പുതിയ രൂപകല്‍പന ലേപനത്തിന്‌ ഒരു സുര 
ക്ഷാപരമായ വ്യാഖ്യാനം നല്‍കുന്നതിനെ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്തു. (ഇതുതന്നെയായിരിക്കണം ശരീരം മുഴുവന്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളിക്ക 
ത്തക്കവണ്ണം മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ ഇരട്ടിപ്പിനു 
കാരണഭൂതമായ ഘടകം). ഈ പുതിയ ഈന്നല്‍ പ്രധാനമായും പ്രകട 
മായിരിക്കുന്നത്‌ സുറിയാനി രചയിതാക്കളേക്കാള്‍, കൂടുതലും ഗ്രീക്ക്‌ 
രചയിതാക്കളില്‍ ആകുന്നു എന്ന്‌ എടുത്തുപറയേണ്ട ആവശ്യമില്ലല്ലോ. 
രാജാക്കന്മാര്‍, പുരോഹിതന്മാര്‍, പ്രവാചകന്മാര്‍ എന്നിവരുടെ അഭിഷേകം 
എന്ന മുഴുകലിനുമുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്റെ പഴയനിയമാടിസ്ഥാനം 
സാരാംശപരമായി വ്യക്തിപ്രഭാവസ്വഭാവം ഉള്ളതാകയാല്‍ ക്രിസ്തു 
മതം കൂടുതല്‍ സംഘടനാപരമായതോടുകൂടി പിന്തള്ളപ്പെടുവാന്‍ 
പ്രവണത കാണിച്ചു; ആ ആശയം പരിരക്ഷിക്കപ്പെട്ടിടത്തൊക്കെ അത്‌ 
റുശ്മായില്‍ നിന്നും ആകമാന മാമോദീസാ കൂദാശയിലേയ്ക്ക്‌ മാറ്റ 
പ്പെട്ടു; അഥവാ (നാം കാണാന്‍ പോകുന്നതുപോലെ) ഒരിക്കല്‍ അവത 
രിക്കപ്പെട്ടതോടുകൂടെ മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിലേയ്ക്ക്‌. 

സുറിയാനി മാമോദീസാ ക്രമത്തിന്‌ പഴയ യഹൂദ ആശയാധിഷ്ഠിത 
രൂപത്തിന്റെ അവബോധം നഷ്ടപ്പെട്ടതോടുകൂടി പുതിയനിയമത്തില്‍ 
ഒന്ന്‌ അന്വേഷിച്ചുകണ്ടെത്തി; ക്രിസ്തുവിന്റെ സ്വന്തം മാമോദീസ. 
വാസ്തവത്തില്‍ ഈ രൂപം പുതുതായ ഒന്നല്ലായിരുന്നു, അതിനെക്കുറി 
ച്ചുള്ള ധാരണ മാദ്രം പുതുതായിരുന്നു; എന്തെന്നാല്‍ മാമോദീസാ 
വെള്ളത്തെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ കരുതുന്ന ക്രിസ്തുവിന്റെ സ്വന്തം 
മാമോദീസ എല്ലായ്പ്പോഴും വെള്ളത്തിലുള്ള മാമോദീസായുടെ മാതൃകാ 
രൂപം ആയിട്ടാണു പരിഗണിച്ചിരുന്നത്‌. നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ, മാമോദീസാ ക്രമത്തിന്റെ ആകമാന ആശയാ 
ധിഷ്ഠിതരൂപമായി പരിണമിച്ചു. വെള്ളത്തില്‍ നിന്നും ക്രിസ്തു കരേറി 
യതിനുശേഷം മാര്രമാണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ എന്ന 
വസ്തുതയിലേയ്ക്ക്‌ ശ്രദ്ധ തിരിഞ്ഞു. അപ്രകാരമുള്ള പൊതുവായ 
മാതൃകയുടെ സാഹചര്യത്തില്‍, പരിശുദ്ധാത്മാവുമായി പ്രധാനപ്പെട്ട 
ബന്ധങ്ങളുള്ള മുഴുകലിന്‌ മുമ്പുള്ള ലേപനത്തിന്‌ പ്രകടമായ ഒരു 
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സ്ഥാനവും ഇല്ലാതായി. അതുവരെയും മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപന 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ അറിവില്ലാതിരുന്ന സ്വര്‍ണ്ണനാവുകാരന്‍ ഈവാനിയോസിന്‌ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ മാമോദീസാ എന്ന ആശയാധിഷ്ഠിത രൂപത്തിന്റെ 
പ്രാമുഖ്യം ഹേതുവായി ആദിയില്‍ റൂള്‍മായുമായി ബന്ധപ്പെട്ടുകിടക്കുന്ന 
സാക്ഷാത്തായ വസ്തുതകള്‍ യഥാര്‍ത്ഥ മാമോദീസായിലേയ്ക്ക്‌ മാറ്റേ 
ണ്ടതായിവന്നു. 

(2) റോമര്‍ 6-ോം അദ്ധ്യായത്തില്‍ മാമോദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള 
പൌലോസിന്റെ ധാരണ ആദിമസുറിയാനി സാഹിത്യത്തില്‍ ഇടംനേടി 
യിട്ടില്ല എന്നത്‌ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുന്നതാണ്‌. അഥവാ, പഴയ 
തിന്റെ മരണം എന്ന ആശയത്തിന്‌ വേണ്ട പരിഗണന നല്‍കാതെ, 
പുതിയ ഒരു അസ്തിത്വത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള പുനര്‍ജന്മമായി മാമോ 
ദീസായെ പ്രാഥമികമായി കാണുകയാണ്‌ ആദ്യകാലസുറിയാനി രചയി 
താക്കള്‍. അങ്ങനെ, നര്‍സായി, ര്രൂഗിലെ യാക്കോബ്‌ എന്നിവര്‍ക്കുമുമ്പ 
സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ ആരുംതന്നെ മാമോദീസാവെള്ളം ഒരു ശവ 
ക്കുഴിയായി കണ്ടിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍, റോമര്‍ പോം അദ്ധ്യായത്തിലെ 
പൌലോസിന്റെ പദ്രപയോഗത്തിലെ ഒരു അംശം ആദിമ സുറിയാനി 
പാരമ്പര്യത്തില്‍ ഓന്നത്യത്തോടെ കാണപ്പെടുന്നു. അതായത്‌ “പഴയ 
മനുഷ്യന്‍” എന്ന പ്രയോഗം. എന്നാല്‍ റോമ 6:6ല്‍ “ക്രിസ്തുവിനോടുകുടെ 
ക്രൂശിക്കപ്പെട്ടു' എന്നതിനുപകരം കൊലോ. 3:9ല്‍ പഴയ മനുഷ്യനെ 
ഉരിഞ്ഞുകകളഞ്ഞു എന്നാണ്‌ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ആദാമിനും ഹവ്വായ്‌ക്കും വീഴ്ചയിലൂടെ നഷ്ടപ്പെട്ടതും രണ്ടാം 
ആദാം തന്റെ മാമോദീസായിലൂടെ വീണ്ടെടുത്തുമായ 'മഹതമത്ചത്തിന്റെ 
അങ്കി” ധരിക്കുക എന്നത്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാ പാരമ്പര്യത്തിന്റെ 
ആവര്‍ത്തനസ്വഭാവമുള്ള ആശയങ്ങളിലൊന്നാണ്‌. ആദിമ രചയിതാക്കളും 
“മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി” (ചിലപ്പോള്‍ “ആത്മാവിന്റെ അങ്കി”) റൂശ്മായുമായി 
ബന്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട; അതേസമയം പില്‍ക്കാല രചയിതാക്കള്‍ വിശേഷ 
വിധിയായി അത്‌ വെള്ളത്തിലേയ്ക്ക്‌ മാറ്റിയിരിക്കുന്നു. കൂടാതെ, യഹൂദ 
പാരമ്പര്യത്തെ പിന്തുടര്‍ന്ന്‌ ഈ അങ്കി ഒരേസമയം രാജകീയവും 
പൌനരോഹിത്ൃപരവുമാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇവിടെയും സുറിയാനി രചയിതാ 
ക്കളുടെ ഈന്നല്‍ പ്രാധാന്യം അര്‍ഹിക്കുന്നതാണ്‌; എന്തെന്നാല്‍ അവര്‍ 
പ്രാഥമികമായി എന്ത്‌ ധരിക്കുന്നു (അതായത്‌ മഹത്ചത്തിന്റെ അങ്കി) എന്ന 
തിലാണ്‌ താല്‍പര്യം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌, “പഴയ മനുഷ്യനെയൊ' “തോല്‍ 
കൊണ്ടുള്ള ഉടുപ്പി” (ഉത്പത്തി 3:21)നെയൊ ഉരിഞ്ഞു കളയുന്നതില്‍ 
അവര്‍ ഒട്ടും തല്പരരല്ല. എന്നാല്‍ ഗ്രീക്കു രചയിതാക്കള്‍ ഇവ രണ്ടിലും 
സൂക്ഷ്മ നിരീക്ഷണം ഇഷ്ടപ്പെടുന്നവരും ആണ്‌. 

സുറിയാനി പ്രദേശങ്ങളില്‍ മരണവും പുനരുത്ഥാനവും എന്ന മാമോ 
ദീസായെക്കുറിച്ചുള്ള പൌലോസിന്റെ വീക്ഷണത്തിന്‌ ശക്തിയായ ഈന്നല്‍ 
നല്‍കിയിരിക്കുന്നവരില്‍ ഒന്നാമന്‍ മൊപ്സുവെസ്ത്യായിലെ തേവോദോ 
റോസ്‌ ആണ്‌. തത്ഫലമായി മാമോദീസാ തൊട്ടി ഒരു ശവക്കുഴി എന്ന 


ലി, പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ സുറിയാനി മാമോദീസാക്രമങ്ങളില്‍ 


വിധത്തില്‍ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌ പുരതത്വം പോലെയുള്ള സാക്ഷാത്തായ 
എന്തും ഏകുന്നതാണ്‌, റൂശ്മാ എന്ന ആദിമകാലധാരണയുമായി പ്രകട 
മായും പ്രതികൂലമാം വിധം ഇടയുന്നു; അതിനാല്‍ റൂള്‍മായ്ക്ക്‌ സുരക്ഷാ 
പരമായ ഉടമസ്ഥാവകാശത്തിന്റെ അടയാളം എന്ന താഴ്ന്ന നിലയിലുള്ള 
വ്യാഖ്യാനം തേവോദോറോസ്‌ നല്‍കിയതില്‍ വിസ്മയിക്കേണ്ടതില്ല. 
എന്നാല്‍ ഈ ലേപനത്തോടുകൂടി ചേര്‍ക്കപ്പെട്ട പഴയതും സാക്ഷാ 
ത്തായതുമായ ഒരര്‍ത്ഥം അവശേഷിക്കുന്നു. റുശ്മായുമായി അനുബന്ധി 
പ്പിച്ച്‌ ൧൭/൦0൭/൭ (ആത്മധൈര്യം)യ്ക്ക്‌ തേവോറോദോസ്‌ നല്‍കിയിരി 
ക്കുന്ന ഈന്നല്‍ താന്‍, മാമോദീസായ്ക്കു മുമ്പുള്ള ലേപനത്തില്‍ 
പുരതത്വദാന (ഉചന്൯ടെ! യുടെ ഉറവിടം)വുമായി ഒരിക്കല്‍ ബന്ധിക്ക 
പെട്ടിരിക്കുന്ന വാമൊഴി പാരമ്പര്യത്തി നുള്ളില്‍ നിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ വ്യക്തമായ സൂചന നല്‍കുന്നു. 


൭൫ ൫ ൭ 

അങ്ങനെ നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തിലും അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 
ആരംഭത്തിലും ആയി വ്യത്യസ്തങ്ങളായ പല ഘട്ടങ്ങളുടെ ഒരു ഏകോ 
പനം, റുള്‍മായ്ക്ക്‌ പ്രാഥമികമായി വികാരപരവും സുരക്ഷാപരവും എന്ന 
ഒരു നവധാരണ കൈവരിയ്ക്കുന്നതിലേയ്ക്ക്‌ നയിച്ചു. മുമ്പ്‌ റൂശ്മായു 
മായി ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരുന്ന സാക്ഷാത്തായ മൂലഘടകങ്ങള്‍ - പ്രത്യേ 
കിച്ചും പുര്തത്വവും (പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ ആവാസത്താലുണ്ടാകുന്നു 
രാജകീയ പൌരോഹിത്യവും - ശുശ്രൂഷയുടെ വേറൊരു ഭാഗത്തേയ്ക്ക്‌ 
തള്ളിനീക്കേണ്ടതായിവന്നു. അങ്ങനെ, മുമ്പ്‌ റുശമായില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചി 
രുന്ന ഈ സാക്ഷാത്തായ മൂലഘടകങ്ങള്‍ ഉള്‍കൊള്ളത്തക്കവണ്ണം മുഴുക 
ലിനു ശേഷമുള്ള ഒരു ലേപനത്തിലേയ്ക്ക്‌ വഴിതുറക്കപ്പെട്ടു. റുശ്മാ 
യുടെ അര്‍ത്ഥവ്യാപ്തി നിര്‍വ്വീര്യമാക്കാന്‍ ഉതകിയ വേറൊരു ഘടകം, 
മാമോദീസായുമായി ബന്ധപ്പെട്ട രൂപകല്പനകളില്‍ ചിലതിന്റെ അതി 
സാഹിത്യപരമായ വ്യാഖ്യാനം ആണ്‌. നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യഘട്ട 
ത്തിനുശേഷവും ചില സുറിയാനി രചയിതാക്കളും ആരാധനാക്രമങ്ങള്‍ 
തന്നെയും മാമോദീസാതൊട്ടിയെ ശവക്കുഴിയ്ക്ക്‌ പകരമായി ഗര്‍ഭ 
പാത്രം (൧/ഠ൩്൨) (യോഹന്നാന്‍ 3:4-8നെ ആധാരമാക്കി) എന്ന്‌ വിളിക്കു 
വാന്‍ താലപര്യപ്പെട്ടു. അങ്ങനെ ലേപനത്തിനു പകരം മാമോദീസാ തൊട്ടി 
പുര്തത്വദാനത്തിനു ഉള്ള യുക്തിപരമായ സ്രോതസ്സായി കാണാന്‍ ഇട 
വന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള മറ്റു ഉദാഹരണങ്ങള്‍ എടുത്തുകാട്ടാന്‍ ആവുന്ന 
തേയുള്ളൂ. 


൭൫ ൭൫ ൭൫ 
അന്ത്യോഖ്യാന്‍ ആചാരം ആരില്‍നിന്നാണ്‌, മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള 
ലേപനം സ്വീകരിച്ചതെന്നുള്ളതിന്റെ ആദിമ ഉത്ഭവസ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ചര്‍ച്ച ചെയ്യുക എന്നത്‌ എന്റെ ഉദ്ദിഷ്ടവിഷയമല്ല. യറുശലേമില്‍ നിന്നും 
ആണെന്നുള്ള (പല ന്റെ കാഴ്ചപ്പാടിനെക്കുറിച്ച്‌ തീര്‍ച്ചയായും ഏറെ 
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പറയാനുണ്ട്‌. നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ ഉണ്ടായ സംഭവ 
വികാസങ്ങളില്‍ നിന്നും ഉടലെടുത്ത സമ്മര്‍ദ്ദങ്ങള്‍, ആചാരക്രമങ്ങളില്‍ 
തന്നെ ആന്തരികമായി സൃഷ്ടിച്ച ചലനങ്ങള്‍, റൂള്‍മായുമായി ബന്ധ 
പ്പെടുത്തിയിരുന്ന വിശേഷവിധികള്‍, റൂശ്മായ്ക്ക്‌ മേലില്‍ ഉള്‍ക്കൊ 
ള്ളാന്‍ സാധിക്കുകയില്ല എന്ന തോന്നല്‍ മൂലം അതിനു കഴിയുമാറ്‌ 
നവീനമായ മുഴുകലിനുശേഷമുള്ള ഒരു ലേപനത്തിന്‌ വഴിതെളിച്ചു എന്നു 
ചുണ്ടിക്കാട്ടുവാ൯ മാത്രമെ ഞാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളൂ. 

സുറിയാനി രചയിതാക്കളുടെ ധാരണയില്‍, റുശ്മായില്‍ മുമ്പിനാലെ 
അന്തര്‍ഭവിച്ചിട്ടുള്ള ഗുണഗണങ്ങള്‍ പുതിയ ലേപനം എപ്രകാരം ഏറ്റെ 
ടുക്കുന്നു അഥവാ ഇരട്ടിക്കുന്നു എന്ന്‌ വ്യക്തമാക്കപ്പെടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
സാംസ്‌കാരികമായി ഗ്രീക്ക്‌ മാലികത്വമുള്ള പദങ്ങളായ മുദ്ര (ടല! - 
സുറിയാനി രചയിതാക്കള്‍ അപൂര്‍വ്വമായി മാത്രം ഉപയോഗിച്ചുകാണുന്നു), 
ഒപ്പം മുശ്രണം (ന്ഥന്ന- താബ്ഓ), ഐക്യം എന്ന ആശയം (എഫേ 4:3), 
” “പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ആചാര്രകരമത്തെ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുന്ന ഒലിവ്‌ തൈല 
(സൈത്ത്‌) ത്തിനു പകരം മൂറോനുമായി പ്രത്യേകാല്‍ ബന്ധപ്പെട്ട രൂപ 
കല്പന, എന്നീ നവമായ മൂലതത്ത്വങ്ങള്‍ പുതിയ ലേപനത്തില്‍ അടങ്ങി 
യിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ എടുത്തുപറയേണ്ട ആവശ്യമില്ല. എന്നാല്‍ ഇവ 
റൂള്‍മായ്ക്ക്‌ അനുപുരകങ്ങളാകുന്നു എന്നല്ലാതെ അതിനെ പൂര്‍ണ്ണമായും 
വ്യത്യാസപ്പെടുത്തിയ ധാരണകളല്ല. 

ഈ വാദത്തിന്‌ പൂര്‍ണ്ണപിന്തുണ നല്‍കുന്ന വ്യക്തമായ തെളിവ്‌, 
മൂറോനെക്കുറിച്ചുള്ള ഏഴാം നൂറ്റാണ്ടിലെ ഒരു സുറിയാനി പ്രബന്ധത്തില്‍ 
കാണാം. മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിന്‌ റുശ്മാ എന്ന പദ 
പ്രയോഗം നിലനിര്‍ത്തുക മാത്രമല്ല അവര്‍ ചെയ്യുന്നത്‌, മുഴുകലിനു 
മുമ്പുള്ള റൂശമായ്ക്ക്‌ മുമ്പിനാലെ ഉണ്ടായിരുന്ന എല്ലാ സിദ്ധികളും 
പിന്തിരിയല്‍ (ദ്യാഠ1ഥാലിഠ തത്ത്വങ്ങള്‍ ഉള്‍പ്പെടെയുള്ളവജയെല്ലാം തന്നെ 
പട്ടിക നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. യുഹാനോൻ ഒന്നാമന്‍ (649ല്‍ കാലം ചെയ്തു) 
പാത്രിയര്‍ക്കീസ്‌ മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിന്‌ ഉപയോഗിച്ചിരുന്ന 
മൂറോനെക്കുറിച്ച ഇപ്രകാരം എഴുതിയിരിക്കുന്നു. 


ഈ വിശുദ്ധ തൈലത്താലുള്ള മു്രണം മൂലം സ്വര്‍ഗ്ഗീയ പിതാവിന്റെ 
പുത്രന്മാരായി നാം ആലേഖനം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഈ വിശുദ്ധ 
തൈലത്തിന്റെ റുശ്മായാല്‍ അഥവാ തബ്ഓയാല്‍ (മു്രണത്താല്‍?) 
നാം മ്ശീഹായ്യടെ ആട്ടിന്‍പറ്റവും പൌരോഹിത്യരാജ്യവും (1 പത്രോ 
2:9 പ്ശീത്തായില്‍ ഇല്ല) വിശുദ്ധജനവും ആയിതീരുന്നു. 


അദ്ദേഹം തുടര്‍ന്നു പറയുന്നു: 


പ്രതിയോഗിക്കും ശ്രതുവിനും സകല ദുഷ്ടാത്മാക്കളുടെ ശക്തിക്കും 
എതിരെയും നാം ശക്തീകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


സുരക്ഷാപരവും തിന്മയില്‍ നിന്നുള്ള പിന്തിരിപ്പിക്കല്‍ (ദ്ലാഠ1ധ്രാല്റ ഏകു 
ന്നതുമായ തത്ത്വങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ വ്യക്തമായി എഡേസ്സായിലെ യാക്കോബ്‌ 
തന്റെ മൂറോനെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രബന്ധത്തില്‍ വെളിവാക്കുന്നു: 
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ഈ വിശുദ്ധതൈലം സ്വര്‍ഗ്ഗീയപാതയിലേയ്ക്കുള്ള ആരംഭവും സ്വര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിലേക്ക്‌ നമ്മെ കരേറ്റുന്ന ഗോവണിയും പ്രതികൂലശക്തിക്കെതിരെ 
യുള്ള പടച്ചട്ടയും രാജാവിന്റെ മായാത്ത മുദ്ര(തബ്ഓ)യും അഗ്നിയില്‍ 
നിന്നും വിടുവിക്കുന്ന അടയാള (ഓസ്വോവും വിശ്വാസികളുടെ രക്ഷാ 
കര്‍ത്താവും പിശാചുക്കളുടെ പാലായനത്തിന്റെ കാരണവും മാലാഖ 
മാരുടെ സന്തോഷത്തിന്റെ കാരണവും......... ബുദ്ധിമാന്മാരായ ഗുരുക്ക 
ന്മാര്‍ ഇതിനെ മൂറോന്‍ എന്ന നാമകരണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


ഇതേ കാര്യം സുറിയാനി കൂദാശാക്രമങ്ങളില്‍ തന്നെ കാണാവുന്നതാണ്‌, 
ഇവിടെ, മുഴുകലിനു മുന്‍പും പിന്‍പും ഉള്ള ലേപനങ്ങളുടെ ധാരണ 
കളിലും റുശ്മായ്ക്ക്‌ ആദിയില്‍ ഉണ്ടായിരുന്ന ആശയങ്ങള്‍ മാമോ 
ദീസായ്ക്ക്‌ ശേഷമുള്ള ലേപനത്തിലേയ്ക്ക്‌ മാറ്റപ്പെട്ടതിലും ഒട്ടേറെ 
ഇരട്ടിപ്പുകള്‍ ഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഒരൊറ്റ ഉദാഹരണം മതി ഇത്‌ തെളിയിക്കാന്‍. 
അലകസാന്ത്രിയായിലെ തിമോത്തിയോസിന്റെത്‌ എന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്ന 
സുറിയാനി ഓര്‍ത്തഡോക്സുകാരുടെ ക്രമത്തിലെ മാമോദീസായ്ക്കു 
ശേഷമുള്ള ലേപനം അവതരിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു നടത്തുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌. 


തന്റെ ദാനങ്ങള്‍ ബ്ൃഹത്തായിരിക്കുന്നവനും ഞങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവും 
ദൈവവും രക്ഷകനും ആയ യേശു മ്ശിഹായുടെ പിതാവാം ദൈവമേ! 
നിന്റെ മ്ശിഹായുടെ വാസനയാല്‍ നിറയപ്പെടുന്ന ഇവരെ നീ തന്നെ 
പുരതന്മാരായി ദത്തെടുക്കത്തക്കവിധം ഉയര്‍ത്തിയിരുക്കുന്നുവല്ലോ. 
അവര്‍ക്കുവേണ്ടിയുള്ള വാഗ്ദാനം ഈ മുറോനിലൂടെ നീ നല്‍കിയി 
രിക്കുന്നുവല്ലോ. അദൃശ്യമായ ശക്തിയാല്‍ അതിനെ ശുദ്ധീകരിക്കുക 
പതിവാണല്ലോ; ഈ മുശ്രണ (തബ്ഓാത്താല്‍ നിന്റെ ജീവനുള്ളതും 
വിശുദ്ധവുമായ പ. റൂഹായുടെ സംസര്‍ഗഗവും പൌരോഹിത്ൃത്തിന്റെ 
മഹിമയും സ്വര്‍ഗ്ഗീയരാജ്യവും ഇതിനാല്‍ ശുദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടവയ്ക്ക്‌ 
നല്‍കണമെ. നിനക്ക്‌ എല്ലാ കാര്യങ്ങളും എളുപ്പവും നിസ്സാരവുമായി 
രിക്കുന്നതിനാല്‍, നിന്റെ മ്ശീഹായുടെ വരവിങ്കല്‍ ശോഭയുള്ള ബഹു 
മാനവും പൌരോഹിത്യവരപ്രസാദവും ഇവര്‍ക്കു നല്‍കണമെ. ഞങ്ങ 
ളുടെ കൂട്ടത്തിലും സംസര്‍ഗത്തിലും നിന്നുകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങളോടുള്ള 
നിന്റെ കരുണകള്‍ക്കായി പിതാവും പുര്രനും പരിശുദ്ധാത്മാവായു 
ള്ളോവേ। നിന്നെ സ്തോത്രം ചെയ്യുവാന്‍ ഇപ്പോഴും എപ്പോഴും 
അവരെ യോഗ്യരാക്കണമെ. 


ഇവിടെ വളരെ വ്യക്തമായി, പഴയതും (പുത്രത്വം, രാജകീയ പരോ 
ഹിത്യം) പുതിയതും (വാസന, സംസര്‍ഗ്ഗം) തമ്മിലുള്ള സംയോജനം 
നമുക്കു കാണാം. 
൭൫ ൭ ൭൫ 

ഈ സ്ഥിതിവിശേഷം നമുക്ക്‌ ഇപ്രകാരം സാക്ഷിപ്തമായി പ്രസ്താ 
വിക്കാം: മുഴുകലിനു മുമ്പുള്ള റുള്‍മാ എന്ന ആദികാല, ഏക ലേപനം 
പരിച്ചേദനയ്ക്ക്‌ സമമായ പുതിയ ക്രിസ്തീയ ആചാരം എന്നതിനുപുറമെ 
മാമോദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍ രാജകീയ പൌരോഹിത്യം കൂടി യഹുദമതാ 
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ചാര്രപപകാരം സ്വീകരിക്കുന്നു എന്നു കാണിക്കുന്നു. റുശ്മായിലൂടെ മാമോ 
ദീസാ ഏല്‍ക്കുന്നവര്‍ “ആത്മാവിന്റെ അങ്കി ധരിക്കുന്നു”, അങ്ങനെ അവര്‍ 
പിതാവിന്റെ പുരതന്മാരായിത്തീരുന്നു; റൂള്‍മാ ഉടമസ്ഥതയുടെ സുരക്ഷാ 
അടയാളവും ആകുന്നു. ആശയപരമായ രീതികള്‍ക്കും രൂപകല്പന 
കള്‍ക്കും വ്യതിയാനം സംഭവിച്ച നാലാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തിലെ 
ക്രിസ്തുമതത്തിന്റെ വ്യത്യാസപ്പെട്ട സ്ഥിതിവിശേഷം ഹേതുവായി 
റൂശ്‌മായ്ക്ക്‌ ഒരു മാലിക പുനര്‍വ്യാഖ്യാനം നല്‍കേണ്ടത്‌ ആവശ്യ 
മായിവന്നു. റൂള്‍മായ്ക്ക്‌ വികാരപരവും സുരക്ഷാപരവുമായ ഒരര്‍ത്ഥം 
നല്‍കുകമാത്രം ചെയ്തുകൊണ്ടും അതിന്റെ സാക്ഷാത്തായ മൂലതത്ത്വ 
ങ്ങള്‍ തൈലത്തില്‍നിന്നും വെള്ളത്തിലേയ്ക്കൊ, കാലക്രമത്തില്‍ 
പുതുതായി അവതരണം നേടിയ മൂറോന്‍ കൊണ്ടുള്ള മുഴുകലിനു ശേഷ 
മുള്ള ലേപനത്തിലേയ്ക്കൊ മാറ്റപ്പെട്ടു. വ്യതിചലനം സംഭവിച്ചുകൊണ്ടി 
രുന്ന പുരാതനകാലത്തിലെ മുലതത്ത്വങ്ങളുടെ സംയോജിപ്പിനാല്‍ 
ഇരുക്രമങ്ങളിലും പില്‍ക്കാല വ്യാഖ്യാനങ്ങളിലും പഴയ ധാരണകളുടെ 
അവശിഷ്ടങ്ങള്‍ പരിരക്ഷിക്കപ്പെടുന്നുണ്ടെങ്കിലും മുഴുകലിനു ശേഷമുള്ള 
ലേപനം, റൂശ്മാ ആദിയില്‍ വഹിച്ച പ്രധാന പങ്ക ഏറ്റെടുക്കുക മാത്ര 
മാണ്‌ ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. 


൭ 


പരിരുദ്ധാത മ; 
സുറിയാനി മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളില്‍ 


_ ലോ. സെബാസ്റ്റന്‍ ബ്രോക്‌ ഓക്സ്ഫഡ്‌ 


സുറിയാനി സാഹിത്യലോകത്തിലെ സമകാലിക പണ്ഡി 
 തന്മാരില്‍ അഗ്രഗണ്യനും ഗവേഷകമാര്‍ഗ്ഗദര്‍ശിയും 
ആധികാരിക ഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവും മല്‍ഫോനൊ 
 ദ്മല്‍ഫോനനേ (മല്പാന്മാരുടെ മല്പാന്‍) എന്ന്‌ അര്‍ത്ഥ 
വത്തായി വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന ലോകോത്തര ഗുരു 
ശ്രേഷ്ഠനുമായ പ്രൊഫ. സെബാസ്റ്റ്യന്‍ ബ്രോക്‌ എഴു 
തിയ ആധികാരിക കൃതിയാണ്‌ മാമോദീസാ ക്രമങ്ങളി 
ലൂടെ വെളിപ്പെടുന്ന പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധി 
ക്കുന്ന സുറിയാനിസഭകളുടെ പരിപ്രേഷ്യം. ഈ 
വൈജ്ഞാനിക കൃതിക്ക്‌ മലയാളഭാഷയില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന പ്രഥമ പരിദാഷയാണിത്‌. 
ശ്രീമാന്‍ ജേക്കബ്‌ വര്‍ഗീസ്‌ മാന്നാക്കുഴിയില്‍ സഭാസാഹിത്യ പരിഭാഷയില്‍ ഇതി 
നകം കൃത്യമായ വ്യക്തിമുദ്ര സ്ഥാപിച്ചിട്ടുള്ള വ്യക്തിയാണ്‌. മറ്റു കൃതികള്‍പോലെ 
ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ മൊഴിമാറ്റവും അദ്ദേഹം സമര്‍ത്ഥമായി നിര്‍വഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 
സുറിയാനി പൈതൃകത്തില്‍ ഈന്നി നിന്ന്‌ വിശുദ്ധ മാമോദീസാക്രമങ്ങള്‍ പഠി 
ക്കുവാനും പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ സംബന്ധിക്കുന്ന സഭാപാരമ്പര്യം പ്രത്യേകം പഠി 
ക്കുവാനും ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഏറെ പ്രയോജനപ്പെടുന്ന ഒരു കൃതിയാണിത്‌. 
ഡോ.ഡി. ാബുപോ് ക ക ശി ഒരാമുഖമാണ്‌. 
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